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RESUMO

Esta dissertagdo analisa as representacdes de Brasil inscritas no livro The Evangelical
Invasion (1910), do missionario presbiteriano Samuel R. Gammon, que chegou ao Brasil em
1889. Originalmente, o texto de Gammon foi escrito para servir como um relatério do
andamento das missdes protestantes no pais e descrevia a sociedade e a cultura brasileira a
partir de uma lente ideologica especifica. Além deste aspecto, neste estudo utilizamos o texto
de Gammon como um relato antropoldgico e historico, e a partir deste ponto investigamos
quais as matrizes ideologicas, as negociacdes e os didlogos intelectuais, intrinsecos aos
missionarismo ou nao, que serviram como suporte para elaboracdo de suas imagens de Brasil.
Dessa forma, procuramos langar luz sobre suas praticas e discursos, refletindo ainda sobre os

projetos das missdes protestantes para o Brasil.

Palavras-chave: missionarismo protestante; representacdes; Brasil.



ABSTRACT

This dissertation examines the representations of Brazil entered in book The Evangelical
Invasion (1910), of the presbyterian missionary Samuel R. Gammon, who arrived in Brazil in
1889. Originally, the text of Gammon was written to serve as a report on the status of
Protestant missions in the country and described the Brazilian culture and society from a
particular ideological lens. Besides this aspect, this study used the text Gammon as an
anthropological and historical record, and from this point we investigated which ideologies,
negotiations and intellectual dialogues, intrinsic to missionarism or not, that served as support
for preparing your images of Brazil. Thus, we seek to shed light on their practices and

discourses, still reflecting on the projects of Protestant missions to Brazil.

Key-words: protestant missionarism; representations; Brazil.
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Introducao

1. As possibilidades de estudo do religioso

Os que acreditavam que pudesse haver um total desencantamento do mundo com o
processo de avanco de uma modernidade racional, assistem hoje a multiplicagdo de seitas e
igrejas que reforcam as nogdes de crenca no magico e no sobrenatural. Ao mesmo tempo
subsistem figuras individuais promotoras de cura ¢ um nimero crescente de instituicdes que
se auto-proclamam como detentoras dos bens de salvagio' as quais se dizem possiveis de
fornecé-la para qualquer moléstia fisica ou psicolégica em instantes de éxtase espiritual. E
possivel perceber, ainda neste sentido, que as formas mais rigidas de religido podem estar
sendo gradativamente substituidas por formas mais flexiveis de crer, e que o Ocidente esta
olhando cada vez mais para as experiéncias e as doutrinas orientais como ideal religioso.
Contrariando assim as teorias de modernizag@o, consagradas em trabalhos como o de Weber,
Simmel e Marx, que viam uma secularizagdo inevitavel da vida humana®, o século XXI
mostra-se inesperado: a religido, e mais ainda as religiosidades’, no se separaram da vida do

homem moderno.

Nao suponho com essa afirmagdo uma imobilidade historica na religido. Naturalmente,

ela ndo ocupa hoje o papel de orientador maior das consciéncias e de fundador das

"“Em virtude da autonomia relativa do campo religioso como mercado de bens de salvagdo, as diferentes
configuragdes historicamente realizadas da estrutura das relagdes entre as diversas instdncias em competigdo pela
legitimidade religiosa podem ser encaradas como momentos de um sistema de transformagdes”. BOURDIEU, P.
A economia das trocas simbalicas. 7*. Ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011, p. 59.

?Ainda que as evidéncias apontem para uma descrenga no processo de secularizagdo, laicizagio (Champion) ou
descritianizagdo (Vovelle), ndo defendemos aqui que o avango da racionaliza¢do desde o século XVIII ndo tenha
modificado as relagdes religiosas; certamente o cenario se transformou. Mas a religido ndo desapareceu como
imaginavam alguns tedricos. Com isso, nosso pensamento se aproxima de Troeltsch (1910), para quem a
tendéncia ndo era o desaparecimento da religido, mas a individualizagdo da mesma, que ndo conduz
necessariamente a uma recusa do eclesiastico (igrejas e seitas). Uma breve explanacdo sobre o tedlogo esta no
artigo de MATA, Sérgio da. Religido e modernidade em Ernst Troeltsch. Tempo Social, Revista de Sociologia
da USP, v. 20, n.2. Ancorada nos trabalhos de Weber ¢ Habermas, principalmente, uma analise sobre a
secularizag@o entendida como novos espagos religiosos para as esferas publicas e privadas pode ser encontrada
(no primeiro capitulo) em PAIVA, Angela Randolpho. Catdlico, protestante, cidaddo: uma comparag¢do entre
Brasil e Estados Unidos. Belo Horizonte: Editora UFMG; Rio de Janeiro: IUPERJ, 2003.

Ao longo de todo este trabalho, a utilizagdo do termo religido é entendido como em Troeltsch, para quem ela é
“uma instituicdo conservadora, com pretensdes universalistas, que se autodefine como institui¢do e que minimiza
a importancia da vida religiosa interior”. MATA, S. da. op. cit., p. 246. Acrescentamos ainda que a religido tem
um corpo especializado encarregado das fungdes espirituais. Por religiosidade compreendemos crengas e praticas
que independem da instituicdo e que se baseiam no imaginario grupal ou individual.

11



sociabilidades, como alguns estudos mostram ter sido em um passado nio muito distante®,
mas ainda continua como agente influenciador sobre os individuos e suas acdes. E bastante
para exemplificar esse ponto a revolugdo politica e que ocorreu no Ird, com a Revolugdo
Xiita, em 1979, que tinha interesses antes de tudo religiosos’. Mais proximo de nés, em tempo
e espago, € o crescimento neopentecostal no Brasil e a presenga cada vez maior dessas
instituicdes nas midias, e a participa¢do politica crescente da chamada “bancada evangélica”,
esta muitas vezes com posturas francamente fundamentalistas. A religido parece ter assim
uma continuidade a qual tem sentido para os homens numa longa ou longuissima duragio®.
Mas nesse continuum ¢ também manifesta uma ruptura, € ¢ o que aponta Frangois Dosse ao
analisar o livro de Marcel Gauchet, Le désanchantement Du monde (1985) - sem tradugdo
para o portugués. Segundo Dosse, Gauchet foi capaz de mostrar que “a modernidade se dotou
de equivalentes que substituiram a experiéncia religiosa de outrora respondendo as mesmas
necessidades” . E o que Dosse chamou de metamorfoses do religioso, ou seja, permaneceu-se

o trago da religido, agora revestida com uma nova roupagem mais condizente com seu tempo.

E mais ainda do que isto. Se no aspecto social a situacdo ¢ de
permanéncia/transformacdo, no individuo, que ndo ¢ uma mera oposi¢do a sociedade, mas
complementar a ela, o cenario que se vé ¢ de um processo de privatizacdo das crengas, este
também fruto da modernidade, que trouxe um envolvimento maior entre as igrejas ¢ o mundo
social®. O homem ¢ chamado a dar sentido a sua vida e as suas experiéncias, e o religioso
constitui assim um trago de possivel inteligibilidade das situa¢des-limites, como o sofrimento,
a dor e o amor. Em outras palavras, o século XXI ndo eliminou uma pergunta aos cientistas
sociais: qual o papel da religido nas comunidades humanas e de que maneira ele extrapola os
valores puramente espirituais? O estudo da religido ¢ em nosso tempo, uma tarefa muito cara
aos antropologos, socidlogos e historiadores. No caso deste ultimo, o historiador ¢ chamado a
responder as formas que o religioso tomou em suas diversas crengas, temporalidades e

lugares.

*E o que aponta os trabalhos de Gilberto Freyre, por exemplo; segundo o autor, “[¢] tdo dificil, na verdade,
separar o brasileiro do catdlico: o catolicismo foi realmente o cimento da nossa unidade”. FREYRE, G. Casa-
Grande e Senzala. Formagdo da familia brasileira sob o regime de economia patriarcal. SP: Cidade do Livro,
s/d.

SVer DEMANT, 2004 apud MATA, Sérgio da. Histéria e Religido. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010.

%Ver DOSSE, F. O Império do Sentido: a humaniza¢do das Ciéncias Humanas. Bauru, SP: EDUSC, 2003, p.
273 - 274.

"Ibidem, p. 274.

¥Um estudo das relagdes entre os lugares do piblico e privado no campo religioso no século XX, no Brasil, pode
ser encontrado em MONTES, M. L. A. 4s Figuras do Sagrado: Entre O Publico e O Privado. In. SCHWARCZ,
L. K. M.. (Org.). Histéria da Vida Privada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, v. IV, p. 71.
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Neste trabalho ndo se procura apontar os limites do religioso e suas fronteiras com o
mundo social, por ndo pensar que seus aspectos se fecham nos ambitos estritamente
teoldgicos e espirituais. E preciso antes de tudo pensar a religiosidade como elemento
constituinte da sociedade, e lembrar que de certa forma todos os homens lidam com a religido,
seja submetendo-se a ela, contradizendo suas palavras, recusando seus ensinamentos ou a
usando para construir formas proprias de conceber o sagrado. A religido s6 pode assim ser

compreendida tendo em vista que suas formas sdo geradas em contextos historicos e frutos de

processos sociais mais complexos e amplos.

No Brasil, a religido catolica chegou junto com os primeiros colonizadores
portugueses e os jesuitas trataram de leva-la ao foro intimo dos nativos brasileiros -
experiéncia muitas vezes mal sucedida. Com o desenvolvimento da sociedade brasileira, a
religiosidade tomou rumos diferentes dos modelos ideais defendidos pela alta cupula da
Igreja, permanecendo, contudo, como um dos elementos fundamentais do vinculo social e das
sociabilidades no pais. Numa sociedade em que o catolicismo ¢ um elemento importante de
nossa historia, de que forma entender a existéncia de outras formas institucionais de crenga,
como o protestantismo? Acreditamos que o historiador tem um lugar privilegiado para

observar esses fatos quando das primeiras tentativas de inser¢ao dessa religido no pais.

Convém lembrar que essas tentativas de inser¢do protestante no Brasil, desde o século
XVI ndo obtiveram os resultados desejados. Ja durante os primeiros séculos que se seguiram
depois da Reforma houveram tentativas, algumas mais malogradas do que outras, de
introducdo do protestantismo no pais. Destacam-se ai a mal sucedida Franga Antartica dos
huguenotes (século XVI) e a empreitada holandesa de Nassau, mesmo que seus desejos nao
fossem, em esséncia, de conversdo espiritual. Por outro lado, salta aos olhos o fato de que a
longa unido entre estado e Igreja no Brasil cerceou por séculos o convivio com outras
religides. Nos tempos coloniais, luteranismo ou protestantismo eram problemas inquisitoriais
e professar sua fé era motivo de perseguicdo pela igreja tridentina. Os textos luteranos
estavam incluidos no Index e o conhecimento da Bilbia era restrito aos homens da Igreja. Ao
longo do Império, a entrada de protestantes comega a crescer, favorecida com a relativa

abertura imigratoria ?_ Com a Constituigdo de 1824 o culto doméstico protestante ¢ permitido

Ver RIBEIRO, B. Protestantismo no Brasil Monarquico, 1822 — 1888: aspectos culturais da aceitagdo do
protestantismo no Brasil. Pioneira, 1973, p. 18.
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e distribuidores de Bilbia e missionarios aportam no pais, sobretudo no Rio de Janeiro, com o

. . e . 1
intuito de formar escolas dominicais ou mesmo de se ligarem a homens do governo'’.

O grande contigente de protestantes imigrou para o Brasil a partir da segunda metade
do século XIX, e eram principalmente norte-americanos sulistas que sofreram com a Guerra
de Secessdo (1861 — 1865) os quais constituiram coldnias no interior do pais''. No entanto,
ndo foram esses protestantes de imigracao os responsaveis pelo projeto evangelizador do pais,
uma vez que sua atividade religiosa se restringia a comunidade, sem nenhum ou pouco carater
prosélito. Foram os missionarios os principais fomentadores dos debates sobre o envio de
comissdes ao Brasil, participando de conferéncias, criando comités e principalmente

escrevendo livros sobre a América Latina e o Brasil.

E justamente parte deste trabalho dos missionarios que nossa pesquisa pretende
investigar, por acreditar que sdo eles ndo apenas os pioneiros do tardio — em relacdo a Europa
- trabalho protestante no pais, mas sobretudo porque seus relatos sdo ricos de informacdes
sobre os homens que procuravam evangelizar: os brasileiros e os latino-americanos. A
modernidade, que suplantaria a religido conforme o pensamento de alguns pesquisadores ao
longo do século XX, era um dos projetos principais destes missionarios, ou ao menos dos que
este trabalho analisa mais de perto. Acreditavam piamente na coexisténcia entre religido e
racionalidade, e imaginavam um mundo civilizado, organizado pela razdo progressista, mas

antes de tudo regido e movido pela fé.

Antes de avangar nas investigacdes sobre o tema desta pesquisa, proponho que
tracemos brevemente uma linha acerca producdo académica sobre o protestantismo no Brasil,
percebendo suas reflexdes mais proficuas e seus limites, bem como também inserindo nosso

trabalho na historiografia sobre o assunto, especificando nosso lugar nesta reflexao,

"Um missionario de intensa atuagio no Brasil ¢ James Cooley Fletcher (1823 — 1901), que publicou ao lado do
metodista Daniel Parish Kidder “O Brasil e os Brasileiros — Esbogo Historico e Descritivo” (1857) - KIDDER,
Daniel P. e FLETCHER, James C. The Brazil and The Brazilians — Portrayed in Historical and Descriptive
Sketches, New York: Childs & Patterson, 1857 - que foi uma apresentacdo pioneira do Brasil aos americanos. Na
sua estadia no Rio de Janeiro, sua rede de amizades se estendia a homens tanto a “amigos do progresso”, como
também pessoas proximas ao Imperador, que poderiam cooperar com a causa protestante. David Gueiros Vieira
dedica um capitulo a esse personagem. Ver VIEIRA, D. G. O protestantismo, a magonaria e questdo religiosa
no Brasil. Distrito Federal: Editora UNB, 1980, p. 83 — 94.

""Esta imigracio esta relacionada, principalmente, com incentivos governamentais de estados como o México, a
Venezuela e o Brasil. A grande parte desses imigrantes ocuparam o interior de Sdo Paulo e o sul do pais. Um
estudo sobre o encontro cultural desses norte-americanos protestantes ¢ suas realizagdes no Brasil pode ser
encontrada em DAWSEY, John C. (org.) Americans, Imigrantes do Velho Sul no Brasil. Piracicaba: Editora
UNIMEP, 2005.
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fundamental para que notemos quais as continuidades e os avangos que justificaram a

elaboragdo desta pesquisa.

2. Entre a apologia e a historicidade

O caminho tracado pelo protestantismo no Brasil ndo ¢é terreno dos mais desvendados
pelos historiadores. Ainda que a religiosidade brasileira tenha sido ponto de interesse dos
mais variados cientistas sociais que revelaram faces do catolicismo e do culto afro-brasileiro
no pais, o protestantismo por sua vez nao recebeu um olhar tdo cuidadoso até o fim do século
XX. As referéncias nos estudos antropoldgicos pioneiros, como em Gilberto Freyre, sdo
esparsas e descontinuas ao tratar do tema, e apesar do autor conseguir perceber esse flanco em
aberto'?, ndo encontramos em seu trabalho uma analise mais pormenorizada do modo de vida
dos protestantes e sobre sua instalacdo no pais. O mesmo podemos dizer dos trabalhos de
Oliveira Vianna (1920) e Alceu Amoroso Lima que acabam por destacar “o aspecto
folclorico, como simples curiosidade” ' do tema, ndo se detendo propriamente a um

discussio mais direcionada.

Alguns esforgos interessantes de refletir o fazer da historia protestante no Brasil foram
feitos pelo socidlogo Waldo César'* (1973), e mais recentemente pelos historiadores Lidice

Meyer Pinto Ribeiro '° (2007), Lyndon Aratjo dos Santos '¢ (2008) e Tiago Hideo Barbosa

"”Em Ordem e Progresso (2004) ha mengdes sobre familias patriarcas que aderiram ao protestantismo em fins do
século XX (p. 810). Freyre ressalta ainda a distribui¢o de biblias e o ideal de austeridade protestante em
confronto com a “disposi¢do ao excesso” caracteristica do homem brasileiro (p. 168). Ver FREYRE, G. Ordem e
progresso. Sao Paulo: Global, 2004.

BRIBEIRO, L. M. P. O protestantismo brasileiro — objeto em estudo. REVISTA USP, Sao Paulo, n.73, p. 117-
129, margo/maio 2007

“CESAR, W. Para uma Sociologia do Protestantismo Brasileiro. Petropolis, Vozes, 1973.

ISRIBEIRO, Lidice M. P. O protestantismo brasileiro — objeto em estudo. REVISTA USP, Sao Paulo, n.73, p.
117-129, margo/maio 2007.

'SANTOS, L. de Aratjo. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira repiblica
brasileira. Revista de Estudos da Religido, n® 1, 2005 e Protestantismo e modernidade: os usos e sentidos da
experiéncia historica no Brasil e na América Latina. Projeto Histdria, Sdo Paulo, n.37, p. 179-194, dez. 2008.
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Watanabe'’ (2011). Dialogando com essas obras e inserindo outras pesquisas quando
necessario, proponho que percorramos a trajetoria da historiografia produzida sobre o tema,
através de publicacdes que servem com baliza, e que repensemos também seu contexto
historico de producdo — apontando, assim, seus limites bem como seus nortes mais produtivos

e instigantes.

Waldo César divide a producdo sobre a historia protestante em trés momentos
distintos, a saber: de 1930 a 1940 (das obras polémicas as historicas), de 1940 a 1955
(primeiros estudos sociologicos) e de 1955 a 1964 (a produgdo se desloca no sentido de
estabelecer relacdes entre o tema e a sociedade). Lidice M. P. Ribeiro acrescenta ainda mais
trés periodos, sendo a quarta fase de 1964 a 1970, a de reflexdo sobre a produgdo académica
sobre o assunto, a quinta, de 1970 a 1990, que se dedica aos estudos do ecumenismo ¢
pentecostalismo, e por fim, o periodo atual, que comega em 1990, em que se privilegia o

estudo dos movimentos neopentecostais.

A primeira fase se inicia com a publicacdo do pastor presbiteriano Erasmo Braga, The
Republic of Brazil, a Survey of the Religious Situation (1932), trabalho minucioso de
catalogacdo de dados sobre o desenvolvimento protestante no Brasil. Anos depois a
publicagdo do livro do padre Agnelo Rossi, Diretorio Protestante no Brasil (1938), amplia as
estatisticas feitas por Braga, mas com intuito de denunciar o crescimento protestante no Brasil
e seu perigo iminente para os catolicos. Outras obras foram produzidas pelos setores
institucionais das igrejas, destacando desde ja a predominancia de publicag¢des presbiterianas

o~ 18
superando todas as outras denominagdes .

Num conjunto maior, todas essas obras se separam pelo apoio explicito ou pela forte

recusa a essa religido, num contexto mesmo de expansdo protestante e de “Restauracdo

s 19

Catolica e a formagdo de seu espirito militante, simbolizado pela construcdo do Cristo

Redentor, no Rio de Janeiro, em 1931%. Gradativamente, desde a Proclamagéo da Republica,

""WATANABE, T. H. B. De Pastores a Feiticeiros: a historiografia do protestantismo brasileiro (1950-1990),
Dissertacdo de Mestrado, UMESP, 2006. Ver ainda do mesmo historiador a tese de doutorado, Escritos nas
Fronteiras: os livros de Historia do Protestantismo Brasileiro (1928-1982).UNESP, 2011.

'8«Um estudo dos historiadores eclesiasticos protestantes brasileiros vem a demonstrar que os presbiterianos até
agora tém sobrepujado todos os outros em nimeros de trabalho publicados, e, possivelmente na qualidade dos
mesmos”. VIEIRA, David Gueiros. op. cit., p. 20 — 21. Uma descrigdo das publica¢des presbiterianas, dividida
em jornais, revistas e livros e seu carater legitimador podem ser encontrados no artigo de MATOS, A. S. 4
atividade literdria dos presbiterianos no Brasil, In: Fides Reformata XII, n°2 (2007), p. 43-62.

"MONTES, op. cit., p. 75.

20 Idem, ibidem, p. 75.
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o clero catdlico vinha experimentando uma perda de poder institucional e de prestigio social,
sobretudo devido as propostas politicas do periodo que se posicionavam a favor da quebra da
tradigdo Igreja-Estado”'. As denominagdes protestantes historicas®, desde entdo cresceram no
Brasil em niimero e organizagao, atingindo seu apice nos anos de 1930 — 40, havendo também

uma expansao das igrejas pentecostais.

O segundo momento de producdo ¢ marcado pela chegada de pesquisadores
estrangeiros no pais, principalmente franceses, os quais ocuparam cadeiras na Universidade
de S3o Paulo. Na década de 1940, as pesquisas do professor Emilio Williems, que lhe
renderam uma série de artigos e livros sobre grupos germénicos luteranos no Brasil,
inauguram o segundo periodo (1940 — 1955) estudado por Waldo César e marcado pelo
aparecimento das primeiras pesquisas antropoldgicas e socioldgicas. Acrescenta-se neste
grupo as publicagdes do socidlogo francés Roger Bastide, e ainda que o tema ndo seja seu
principal objeto de estudo, seu interesse pela religiosidade brasileira e principalmente pela
afro-brasileira, lhe fez levantar algumas breves questdes sobre o protestantismo no pais,

principalmente no livro Brasil, Terra de Contrastes (1957).

Um dos principais expoentes dessa segunda fase ¢ o francés Emile-Guillaume
Léonard, o primeiro historiador académico a se dedicar ao estudo do protestantismo de
maneira mais sistematica. O trabalho de Léonard pretendia compreender uma universalidade
protestante23 ao comparar as formas que a religido tomou no cenario europeu e no brasileiro.
Sua pesquisa ¢ a primeira que comega a apontar analises entre mentalidades, cultura e
protestantismo no Brasil e comecaram a ser publicadas na década de 1950 em revistas
francesas. Seus livros O iluminismo num protestantismo de constituicdo recente (1949) e O
Protestantismo Brasileiro (1950) sdo responsaveis por apontar perspectivas de analise da
introducdo protestante no pais, as quais, mesmo que questiondveis aos olhos de um novo fazer
historico - afinal Léonard ndo leva em conta os aspectos econdmicos e sociais vinculados aos
aspectos religiosos, sdo de importancia substancial para um conjunto da historiografia

protestante.

2'Para uma discussio mais aprofundada sobre o movimento catolico restaurador e suas relagdes politicas, ver
OLIVEIRA, R. B. O conservadorismo catdlico na imprensa de Belo Horizonte nas décadas de 1920 e 1930 — os
jornais O Horizonte e O Didrio (1923-1937). Dissertagdo de Mestrado, UFSJ, 2010.

*Como denominagdes historicas podemos incluir as primeiras igrejas que se estabeleceram no Brasil, — criadas
na Inglaterra, essas igrejas migraram junto com os colonos para os Estados Unidos - por exemplo, a
Congregacional, a Presbiteriana, a Metodista, a Luterana e a Batista.

2 WATANABE, T. H. B. op. cit. p. 47, 2006.
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Em meados de 1950 os pesquisadores estrangeiros retornaram aos seus paises de
origem e, apesar destes trabalhos terem influenciado novos objetos e perspectivas de analise,
ndo tiveram a continuidade necessaria depois da saida de seus pioneiros do Brasil. A producdo
apologética continuou rendendo frutos nesse periodo24 que marcava ao centenario da presenca
de duas importantes denominagdes no pais: A Igreja Congregacional (fundada em 1855) e a
Igreja Presbiteriana (fundada em 1859), destacando-se os escritos do reverendo presbiteriano

Julio Andrade Ferreira.

No cenario religioso-institucional brasileiro, desde a década de 1940, o protestantismo
perdia sua unidade em favor da divisdo do protestantismo nacional e da expansdo de novas
denominag¢des como a Assembléia de Deus e a Congregacdo Cristd no Brasil, que ganhava
progressivamente mais adeptos. Com esse crescimento, setores protestantes comegam a
desejar maior participacdo politica e nas campanhas eleitorais ja apareciam candidatos a

r1: 2
“deputados evangélicos” *°.

A nova fase de produgdo descrita por Waldo César é de 1955 a 1964, quando, segundo
0 soci6logo iniciaram-se os estudos que procuravam relacionar a sociedade brasileira ¢ a
religido protestante, como os trabalhos publicados pela Confederagdo Evangélica do Brasil e
pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja, este Gltimo que produziu uma literatura
preocupada com o avango protestante e com a constituicdo de um novo lugar dessa religido no
Brasil, situando as posigdes do protestantismo sobre temas contemporaneos como a reforma
agraria, educacional e industrial *°. Nesses dois setores desenvolveram-se pesquisas conjuntas
entre pastores, tedlogos e cientistas sociais, privilegiando-se os estudos sobre a cultura, a
politica e o setor rural®’. Independentes destes grupos, outras publicagdes merecem citagdo,
como os dois trabalhos de Maria Isaura Pereira de Queiroz, O messianismo no Brasil e no
mundo (1955), que analisa brevemente a religido protestante, e o segundo, que estuda o tema
mais de perto: Estudo Socioldgico de um Grupo Protestante do Municipio de Itapecerica da
Serra (s. d.), em co-autoria com Ebe Martha Urbano . Nesse interim, o protestantismo adquire
uma visibilidade cada vez maior no Brasil e no mundo e o catolicismo romano organiza o

Concilio do Vaticano II (1962 — 1965) com a intengdo de conter este avanco ¢ de fazer uma

#*podemos citar, por exemplo, as obras presbiterianas Historia da Igreja Cristd Presbiteriana do Brasil (1940), de
Domingos Ribeiro; Meio Século — Poliantéia do Cingiientenario do Presbiterianismo no Estado do Espirito Santo
(1952) além da publicagcao de Julio Andrade Ferreira, Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil (1959).
“RIBEIRO, L. M. P. op. cit., p. 122.

2Ver MATOS, Domicio P. Posi¢do Social da Igreja. Rio de Janeiro, Praia, 1965.

YRIBEIRO, L. M., op. cit., p. 122.
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revisdo autocritica. O clero brasileiro, neste momento procura combater seus principais

inimigos no Brasil: o protestantismo e as religides afro-brasileiras, que ameacavam a sua

- A28
posi¢do hegemonica™.

O cenario comecou a ser marcado por maiores tensdes na primeira metade da década
de 1960, definindo esta nova fase (1964 — 70) como um periodo de poucas pesquisas, mas de
intensidade de eventos, como a caracteriza Lidice Meyer Pinto Ribeiro (2007). Setores mais
conservadores da Igreja Catdlica, como a Sociedade Brasileira em Defesa da Familia e
Propriedade (fundada em 1960), comegaram a se organizar a fim de manter a unidade
ultramontana, de evitar que a religido protestante conseguisse angariar mais fiéis, que o
catolicismo ndo tomasse formas de engajamento social e que as ideologias de tendéncia
socialista ou libertaria ndo conseguisssem muitos adeptos no paiszg. Com o Golpe Militar
(1964) a carreira académica de muitos pesquisadores foi interrompida e “a lideranca
fundamentalista que assume o comando das igrejas historicas, t€m como conseqiiéncia um
periodo de siléncio ou medo” **. Grupos de pesquisas se formaram nesse periodo, como o
Conselho Mundial de Igrejas de Genebra e o Instituto Evangélico de Pesquisa, mas tiveram
vida curta devido a tensdes politicas. Isso, contudo, ndo conteve o crescimento das
denominagdes protestantes, principalmente das igrejas pentecostais, atraindo as classes baixas
e médias, que migraram para centros urbanos no periodo, as quais viviam em situacdo
marginal. Isso levou com que alguns cientistas sociais refletissem sobre o assunto, como por
exemplo, Candido Procopio Ferreira de Camargo e Beatriz Muniz ¢ Souza®'. Algumas das
mais importantes publicagdes do periodo foram feitas por estrangeiros, destacando-se New
Patterns of Church Growth in Brazil (1968), de William Reed, e o livro de Paul Pierson, The
Younger Church in Search of Maturity — The History of Presbyterian Church in Brazil form
1910 to 1959 (1971).

A partir dos anos 1970, a producdo académica sobre o assunto retoma gradativamente

seu vigor, conduzindo a uma nova fase de trabalhos (1970 — 90). Uma das obras mais

BMONTES, M. L., op. cit., p. 76.

YMONTES, M. L., op. cit., p. 79 ¢ WATANABE, Tiago Barbosa. Caminhos e Historias: A Historiografia do
Protestantismo na Igreja Presbiteriana do Brasil. Revista de estudos da Religido, n° 1, 2005, p. 14.

*RIBEIRO, op. cit., p. 76.

3'Wer FERREIRA DE CAMARGO, Candido Procopio. Sdo Paulo, Espirito, Povo e Institui¢ées. Sio Paulo,
Pioneira, 1968 e Catolicos, Protestantes e Espiritas, Petropolis, Vozes, 1973. Sobre a autora, ver os dois
volumes organizados por ela: MUNIZ DE SOUZA, Beatriz (org). A Experiéncia da Salva¢do. Sao Paulo: Duas
Cidades, 1969 e Sociologia da Religido no Brasil — Revisitando Metodologias, Classificagoes e Técnicas de
Pesquisa. Sao Paulo: Sociedade Religiosa Edigdes Simposio, 1998.
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interessantes acerca do tema foi publicada neste momento: Protestantismo e Repressdo
(1971), do presbiteriano Rubem Alves, sua tese de livre-docéncia pela Unicamp. Autor de
livros em diversas areas do conhecimento, esse trabalho de Alves também se marcou pelo
ecletismo metodoldgico, procurando definir os diferentes tipos de protestantismo brasileiros, e
suas formas conversadoras, opressoras ou libertadoras. Mais teorico do que propriamente
dedicado a fontes, esse trabalho se consolidou pela criagdo de conceitos e manteve uma

tendéncia implicitamente apologética e universalista®”.

Na década de 1980 sdo publicados trabalhos que se tornaram referéncia para os que
estudam o protestantismo no Brasil, como o livro do historiador David Gueiros Vieira, O
Protestantismo, A Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil (1980) e O Celeste Porvir — A
Inser¢do do Protestantismo no Brasil (1984), do socidlogo Antonio Gouveia Mendonga,
talvez o autor que mais contribuiu para o estudo da temadtica no pais. O primeiro trabalho ¢
classificado por Gilberto Freyre, que fez a apresentagdo de seu livro, “como uma verdadeira
historia das mentalidades”, mas também vemos neste uma preocupacdo politica e social.
Vieira entende que a entrada dos missiondrios protestantes se deu num momento bastante
especifico, ao longo da segunda metade do século XIX, quando também se instalaram no pais
o liberalismo e a magonaria, e quando ocorreram embates entre setores progressistas e
ultramontanos culminando com a Questdo Religiosa, em 1872. Entre suas fontes se destacam
correspondéncias de missiondrios e de politicos brasileiros, jornais e anais da Camara dos
Deputados, mostrando a amizade entre homens publicos e protestantes, como Fletcher e
Robert Kalley. E um trabalho bastante contributivo, e apesar de seu autor ser presbiteriano,
ndo apresenta tendéncia ou contetido apologético, sendo uma das obras mais significativas

sobre o tema.

A tese de doutorado de Antonio Gouveia Mendonga, O Celeste Porvir (1984) ¢ marco
na produgdo académica sobre o protestantismo no Brasil. O autor utilizou como fontes
principalmente os jornais institucionais e os relatdrios de missiondrios, introduzindo também
uma andlise sobre os hinos presbiterianos, caminho que servird de inspiracdo para outros
trabalhos posteriores. Como mostra Tiago H. B. Watanabe (2006), “o autor apontou para um
cenario de crise no protestantismo de missdo, devido sua incapacidade de se adaptar a cultura

nacional. (...) O protestantismo foi visivel no corpo social mais distante da politica e da

32para uma analise sucinta da obra de Rubem Alves, ver WATANABE, T. H. B., op. cit., p. 62 — 66.
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cultura nacional, um corpo estranho” .

Mendonga também percorre as raizes do
protestantismo na Inglaterra e nos Estados Unidos, mostrando suas tendéncias teoldgicas
majoritarias e suas transformagdes fundamentais que deram a forma como a religido chegou
até o Brasil através do discurso e da pratica missiondria no fim do século XIX. Em 1990 o
sociologo publicou em co-autoria com Procoro Veldsques Filho, Introdugdo ao
protestantismo no Brasil, e em 1997 langou a obra Protestantes, Pentecostais e Ecuménicos -

o campo religioso e seus personagens. Todos esses trabalhos de Mendonga, sobretudo seu

primeiro livro, se tornaram bibliografia basica para se estudar o protestantismo brasileiro.

A ultima fase descrita por Lidice M. P. Ribeiro se inicia em 1990 e caminha até os
dias atuais. Nesse periodo cresceu significativamente os trabalhos acerca desta religido, em
sua maioria aqueles interessados na analise dos movimentos neopentecostais, sobretudo com a
grande visibilidade que grupos como a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), a Igreja
Internacional da Graga (1980) e Renascer em Cristo (1986) adquiriram e continuam
adquirindo no fim do século XX e inicio do século XXI. Publicaram-se muitos livros,
principalmente nas areas de antropologia e sociologia, como Sindicato dos Magicos (1993),
de J. R. Jardilino ¢ A Expressdo Popular do Sagrado: uma andlise psico-antropologica da
Igreja Universal do reino de Deus (2001). Ainda sobre o pentecostalismo, podemos encontrar
teses de doutorado e dissertagdes de mestrado, como o trabalho de Ricardo Mariano,
Neopentecostalismo: os pentecostais estdo mudando (FFLCH — USP, 1995) e Demoénios no
Reino de Deus — A Igreja Universal do Reino de Deus — A Igreja Universal do Reino de Deus
em Buenos Aires (UERJ, 1998).

Podemos acrescentar ainda as pesquisas produzidas na primeira década de 2000
amparadas na metodologia e na teoria da Histéria Cultural Francesa e que comegaram a
sugerir novas perspectivas de analise. Nosso trabalho ¢ em grande parte um esfor¢o conjunto
com essas pesquisas, e apesar de travar didlogos com estas em aspectos mais gerais — por
motivos que vamos anunciar no proximo topico, temos questdes proximas, como as relagdes
entre a religido protestante e a cultura brasileira e sobretudo a relagdo entre protestantismo e
modernidade. A pesquisa de Lyndon Araujo dos Santos (2005) ¢ uma das mais importantes
neste sentido. Utilizando fontes orais, iconograficas e documentais, o autor procurou tragar
representagdes, identidades, praticas e discursos utilizados como estratégia do protestantismo

para a atuagdo no campo religioso brasileiro, especialmente no Maranhdo. Com esta pesquisa

BWATANABE, T. H. B., op. cit., p. 67.
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dividimos alguns problemas em comum; primeiramente, nosso recorte temporal ¢ a Primeira
Republica, e acreditamos que esse periodo foi bastante significativo para o protestantismo
nacional. Uma segunda convergéncia pode ainda ser apontada na no¢do de que o movimento
protestante no Brasil articulou os discursos de civilizagdo e modernidade com o intuito de
garantir um espago no pais. Dessa forma, acreditamos que a pesquisa de Santos € uma das que
mais se aproxima de nossas perspectivas e discussdes tedricas, apesar de nos distanciarmos

em nosso objeto de estudo.

A historiografia sobre o protestantismo brasileiro e seu /ugar de produgdo foram
repensados nos recentes trabalhos do historiador Tiago H. B. Watanabe (2006; 2011).
Watanabe percorre a produgdo sobre o tema de 1950 a 1990, sugerindo principalmente que: a)
a relacdo entre o contexto historico-social e a publicacdo dos trabalhos deve ser levada em
conta para que possamos perceber suas intengdes e discussoes; b) até a década de 1970 a
produgdo historiografica foi majoritariamente apologética e teve como publico as instituicdes
e sujeitos eclesiasticos e ¢) o avanco do pentecostalismo no cendrio nacional e uma tendéncia
ecuménica da religido, a partir da década de 1980, contribuiram para a ampliagdo dos estudos
académicos sobre o tema. Acreditamos que este ¢ um dos estudos mais completos e
abrangentes sobre a historiografia acerca do protestantismo, ¢ ao longo deste trabalho as

referéncias a ele nos auxiliardo em algumas reflexdes sobre as obras e seus contextos.

Por fim, acreditamos que a historia do protestantismo no Brasil estd dando passos
bastante proficuos. Segundo Santos (2008), esta historiografia, contemplando a coeréncia e
continuidade; a constituicio de uma linha interpretativa e a visibilidade e legitimidade do
tema, ainda ndo foi “contemplada em sua inteireza” **. As abordagens da Historia Cultural
Francesa, contudo, nos permitem avangar nessa lacuna, tanto percorrendo temas ja discutidos,
sob uma nova o6tica, como também sugerindo novos objetos, novas leituras e perspectivas. Os
dois ultimos trabalhos citados, inseridos nessa abordagem, conseguiram langar pecas
fundamentais no entendimento do protestantismo nacional, e, mesmo que modestamente,
esperamos que este trabalho possa, sendo apontar novos caminhos de reflexdo, ao menos
levantar questdes sobre a religido protestante e suas relagdes — cada vez mais proximas — com

o Brasil.

SANTOS, Lyndon de Aratijo. Protestantismo e modernidade: os usos e sentidos da experiéncia histérica no
Brasil e na América Latina. Projeto Historia, Sdo Paulo, n.37, dez. 2008.
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3. A literatura protestante e suas representacoes como

objeto de analise: O relato de Samuel Rhea Gammon

Até meados do século XIX, o monopdlio da religido catdlica no Brasil era
inquestiondvel. Ainda que o cendrio de religiosidades no pais fosse muito mais diverso e
criativo do que a rigidez prevista Igreja de Roma, nenhuma religido havia se instalado no pais
institucionalmente a fim de concorrer com os catdlicos. Isso ndo impediu que sujeitos
percorressem o norte e o sul do Brasil, distribuindo biblias, verificando as possibilidades de
difundir suas crencas e alguns, para fortuna do historiador, escrevendo relatos sobre suas
viagens e impressoes. Nesses relatos o interessado no estudo do protestantismo encontra
informacdes sobre a religiosidade do pais e as possibilidades e os projetos envolvidos na
expansdo protestante. SO por isso, essas descrigdes ja seriam bastante ricas. No entanto elas
também se apresentam como fonte para o estudo das imagens de Brasil, ou seja, das diferentes
formas que o pais foi visto em determinado periodo e numa literatura ou debate especifico,

sempre de acordo com as visdes de mundo quem as profere.

Um das obras mais importantes ¢ Life in Brazil or a journal of a visit to the land of the
cocoa and the palm (1846), do viajante inglés radicado nos Estados Unidos, Thomas Ewbank
(1792-1870). Ewbank foi nome importante no cenario politico norte-americano e estabeleceu
relacdes do mesmo nivel do Brasil, sendo convidado para exercer o cargo de Comissario de
Patentes no governo norte-americano. O viajante chegou ao Brasil em 1846, financiado por
seus proprios recursos, € anos mais tarde percorreria paises da América Latina e o interior dos
Estados Unidos a servico do governo norte-americano. Uma reflexdo desta obra estd na
dissertacdo de mestrado de Carla Viviane Paulino “O Império do atraso”: Etnologia, politica
e religido nas impressoes sobre o Brasil, elaboradas pelo viajante "norte-americano” Thomas
Ewbank (1846-1856), concluida em 2011, sob orientagdo de Mary A. Junqueira. Segundo
Carla V. Paulino, ainda que a visdo de Ewbank ndo fosse de todo negativa, ¢ mesmo que
houvesse citagdes das qualidades naturais do pais, a sua tonica ndo € positiva: ha poucas
possibilidades de desenvolvimento, o pais é atrasado, e as considera¢des acerca das

instituicdes e da religido brasileira também sdo essencialmente criticas. O texto de Ewbank
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teve grande repercussdo no Brasil e nos Estados Unidos e historiadores de ambos os paises a

utilizaram, destacando-se nomes como Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda.

Outra obra que também ganhou grande visibilidade ¢ a do metodista norte-americano
Daniel Parish Kidder (1815 — 1891), encarregado de distribuir biblias ao longo do territorio
brasileiro de 1837 a 1840. Kidder escreveu trés livros sobre religido e mais trés que dizem
respeito ao Brasil: o primeiro deles ¢ uma traducdo do texto de Diogo Feijo sobre o celibato
clerical, escreve mais tarde dois volumes intitulados Reminiscéncias de Viagem e
Permanéncia no Brasil (1845), um das provincias do Sul e o outro sobre as provincias do
Norte. Em colaboragdo com o pastor presbiteriano James Cooley Fletcher, publicou sua
terceira obra, O Brasil e os Brasileiros (1857), texto que atingiu relativo sucesso nos Estados
Unidos, onde foi inicialmente publicado *°. Contemplando as duas perspectivas, - a historia do
protestantismo ¢ das imagens de Brasil — a de Débora Villela de Oliveira®*(2011) investiga
este ultimo livro de Kidder e Fletcher, apontando consideracdes positivas sobre o pais - ao
contrario do texto de Ewbank — além de sugestdes para a ampliacdo dos intercimbios
comerciais e politicos entre o Brasil e Estados Unidos — afinal, ambos teriam a ganhar com
essas relagdes. Em O Brasil e os Brasileiros, a politica é considerada como baseada na
racionalidade, as potencialidades economicas sdo muitas e a religido catolica ¢ degenerada e
embora necessite de aprimoramentos, a tonica dos dois autores sobre o pais positiva e

€sperangosa.

Menos conhecida entre essas outras duas obras — mas em mesma medida relevante -
esta o texto que este trabalho se propde a analisar: The Evangelical Invasion of Brazil or a
Half Century of Evangelical Missions in the Land of the Southern Cross (1910), do
missiondrio presbiteriano Samuel R. Gammon. Nao avangarei aqui nas reflexdes sobre a obra
e seu autor, o que faco no tdpico inicial do primeiro capitulo deste trabalho. O que nos
interessa neste momento ¢ incluir o texto de Gammon entre as narrativas feitas por Ewbank,
Fletcher e Kidder, autores envolvidos, cada um a sua maneira, com a causa da expansdo do
protestantismo pelo Brasil e com a construg@o de representacdes do pais. Minha analise sobre

a publicacio de Gammon tem também a intencdo de contribuir para a historia do

BOLIVEIRA, D. V. “The Brazil and The Brazilians”: Apontamentos documentais e analiticos de uma
publicacdo norte-americana sobre o Brasil no século XIX. Anais do XXVI Simpoésio Nacional de Historia —
ANPUH ¢ Sao Paulo, julho 2011, p. 3.

3OLIVEIRA, Débora Villela de. A4 “solida e estavel” Monarquia nos Trdpicos: Imagens sobre o Brasil e os
Brasileiros no livro Brazil and Brazilians — portrayed in Historical and descriptive sketches, 1857. Dissertagdo
apresentada a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo, 2013.
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protestantismo e das imagens de Brasil feitas por autores protestantes norte-americanos.
Menos difundida no cenario nacional do que os outros autores, seu livro provavelmente
também ndo alcangou um sucesso de piblico semelhante a estas publicagdes *’. De que entdio,
nos interessa o estudo desta obra? Quais suas contribui¢cdes para o estudo do protestantismo e

das imagens de Brasil? E que o pretendemos responder nesta dissertagio.

Adiantamo-nos, contudo, afirmando que este texto de Gammon nos conduz a universo
muito amplo de debates, os quais ndo se fecham apenas em seu texto. A leitura de sua
publicagdo nos levou a outras obras que, apesar de suas especificidades, podem ser reunidas
como uma literatura protestante bastante especiﬁca3 5.0 primeiro trago que as congrega ¢ a
posicdo social de seus autores: todos sdo missionarios norte-americanos, presbiterianos, que
atuaram na América Latina como viajantes ou educadores, e que publicaram pelo menos um
livro sobre o tema do missionarismo nas terras do Sul. Por este fato, suas consideragdes se
aproximam e se configuram com uma maneira propria de dar sentido o mundo, ndo sendo,
portanto discursos neutros, mas que aspiram dar conta de uma realidade existente, na qual
pretendem interferir com suas representagdes e praticas. Um segundo ponto em comum ¢é o
aspecto descritivo de seus textos: todos se esforgam em narrar e representar, muitas vezes com
detalhes, os aspectos naturais e sociais das comunidades, relatos estes marcados
intencionalmente ou ndo por suas visdes de mundo. O leitor que se deparar com estes livros
encontrara uma série de descricdes sumarias sobre a geografia, a riqueza mineral, a politica e
sobre as relagdes sociais dos paises da América do Sul, em especial do Brasil, pais sobre o
qual dedicam muitas referéncias. Por ultimo, podemos notar ainda mais um aspecto nessa
literatura, que se confunde com o primeiro trago, a saber, a exaltacdo protestante e uma
tendéncia ao proselitismo. Nesse sentido, este Ultimo tragco constitui ndo apenas um discurso
sem intencao, mas contém uma critica que propde formas e atividades para reformar a cultura

religiosa dos paises no qual descrevem. A leitura dos textos deixa evidente que, para esses

37 As estudiosas sobre as outras publicagdes citadas — Ewbank e Fletcher e Kidder - informam a boa recepgio que
estes livros tiveram nos Estados Unidos a partir dos dados disponiveis no banco de dados on line do Harper's
Magazine, o segundo periddico mais antigo dos Estados Unidos. Contudo, ndo encontramos nenhuma referéncia
a publicacdo de Samuel R. Gammon, possivelmente porque enquanto essas outras obras procurassem atingir um
publico maior, o texto de Gammon dever ter circulado apenas entre setores ¢ membros da Igreja Presbiteriana,
uma vez que sua intenc¢do era atingir possiveis missionarios. Para mais informagdes, consultar Harper’'s Weekly
Magazine, disponivel em http://ebooks.library.cornell.edu/m/moa/browse.html.

*¥0s livros incluidos nessa pesquisa sio: CLARK, Francis E. The continent of opportunity; CLARKE, James F.
Ten great religions: an essay in comparative theology; GAMMON, S. R. The Evangelical Invasion of
Brazil, WRIGHT, M. R. The New Brazil: its resources and attractions, historical, descriptive and industrial e
ocasionalmente o livro de BROWN, H. Latin America.
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autores, a religido esta relacionada com a formagdo moral do individuo, estes que, uma vez
“aprimorados”, contribuiram para o desenvolvimento - no sentido de melhoramento - de uma
coletividade. Portanto, sempre que houver referéncias ao termo literatura protestante, estarei

me restringindo a esta gama bastante especifica e particular de produgao intelectual.

Para concluir, assinalamos que o uso do termo protestantismo ndo supde que este
trabalho acredite numa unicidade desta crenga religiosa. O protestantismo surgiu com a
Reforma no século XVI, e desde este momento, suas posturas teoldgicas de sacerdocio
universal e de leitura da Biblia, contribuiram para o surgimento de diversas denominacdes em
diferentes contextos e temporalidades, constituindo uma “pluralidade de protestantismos”
determinados historicamente. Com isso, ndo podemos perder de vista que protestantismo é um
nome genérico e termina por ndo definir todas as significagdes que muitas vezes lhe sdo
conferida. Sabemos que desde a experiéncia de Lutero, seguiram-se movimentos que
propunham renovagado e carregavam a bandeira da revelacdo. Primeiro nas cidades, depois no
interior da Europa, e logo governos também se definiram como pertencentes a Igrejas
Reformadas. Nesse sentido, a Reforma ndo foi s6 luterana, mas também foi anabatista,
metodista, calvinista ou anglicana. Assim, ¢ inutil procurar uma unicidade protestante,
sobretudo apos as guerras religiosas na Inglaterra no século XVII e principalmente depois das

ondas de efervescéncia religiosa nos Estados Unidos, nos dois séculos que se seguiram.

Contudo, a nossa literatura protestante defende uma exaltagdo de sua religido como
um bloco tinico, e o proprio Gammon afirma que a inteng@o de seu trabalho ¢ que ele inspire
todas as concepgdes teoldgicas de raiz protestante — e por isso podemos considerar que sao
textos de tendéncia ecuménica. De toda forma, frente ao catolicismo romano a critica das
denominagdes protestantes historicas parece ser a mesma, que ja ecoava nas palavras de
Lutero: o romanismo ndo ¢ cristdo, pois interpretou mal as Sagradas Escrituras e deturpou a
verdadeira religido de Cristo®. Assim, se nos Estados Unidos esses grupos compunham
grupos diversos, no Brasil, eles tinham um adversario em comum: a Igreja Catélica. Portanto,
ao longo desse trabalho, as referéncias ao protestantismo ndo pretendem unificar o
pensamento e a teologia de suas variagcdes, — sobretudo por que a atengdo desse trabalho ¢

sobre um missionario presbiteriano — mas concentra-se na critica as distor¢cdes que os

*Ver COLLINSON, Patrick. 4 reforma. Rio de Janeiro: Objetiva, 2006. (Histéria Essencial). CDB, p. 31-3.
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catolicos sdo acusados, que mesmo sob uma 6tica denominacional, é uma critica comum do

protestantismo historico.

Pretendemos conduzir esta dissertagdo com o intuito de esclarecer ao leitor que nossa
literatura protestante, ancorada no texto de S. R. Gammon, produziu criticas ao modo de vida
brasileiro, mas também imaginou um Brasil conduzindo por valores protestantes, que de tdo
virtuoso, concorreria entre as nagdes mais avancadas do mundo. Esse discurso é uma forma
de percepcdo da realidade existente. Assim, nosso primeiro capitulo pretende localizar
aspectos que contribuiram para a formacdo dessa percepcdo. Externamente aos circulos
missionarios, sugerimos que essa apreensdo do real tem uma relacdo intima com um
imaginario que permeia a formagdo nacional norte-americana de providencialismo e
salvacionismo, largamente trabalhada na teoria social, que confere um lugar de excecdo para
os norte-americanos encarregados de uma missdo secular. No interior das igrejas protestantes,
ao longo do século XIX, a América Latina e o Brasil figuravam como terreno que nao
necessitavam do protestantismo, e na contramdo desta idéia, nossa literatura protestante
afirma a necessidade de evangelizar esses paises, principalmente com as condigdes politicas e
sociais que caracterizou o Brasil no fim do mesmo século. Em conjunto, essas duas tomadas
de posigdes, contribuem para o incentivo missionario € com elaboragdo uma nova visdo de

Brasil.

Essa idéia de um novo tempo para o Brasil ndo se restringia a opinides de estrangeiros
e setores da politica nacional também a defendiam. No segundo capitulo, mostraremos o
posicionamento de grupos e sujeitos politicos brasileiros sobre a introdugdo do protestantismo
no pais. Pretendemos dar atencdo as vozes desses sujeitos que defendiam o rompimento entre
Igreja Catodlica e Estado e a presenga de outras religides no cendrio brasileiro, o que
consideravam condicdo sine qua non para seu o horizonte de modernidade e progresso.
Encontramos ai o ponto de congruéncia entre os missionarios protestantes e setores da elite
brasileira: a crenga no moderno. Daremos principal atengdo a Rui Barbosa, Tavares Bastos e
Saldanha Marinho conhecidos defensores da “liberdade religiosa” e em algumas passagens

exultantes ao protestantismo, o que fez com que S. R. Gammon lhes considerassem com uns
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dos homens mais brilhantes do Brasil. Ainda que partissem de pontos de vista diferentes e ndo
compartilhassem posturas ideologicas proximas, ambos os grupos defendiam que a religido

protestante deveria entrar e se fortalecer no Brasil.

Em nosso terceiro capitulo, chegaremos mais perto dos escritos de S. R. Gammon,
investigando quais sdo especificamente suas imagens de Brasil, compreendo-as como
representagdes coletivas, conforme a perspectiva de R. Chartier. Nos interessa aqui contrapor
0 pensamento norte-americano ja discutido com as descrigdes de Gammon sobre o pais,
procurando entender como encontro cultural modificou elementos de suas imagens sobre o
Brasil, ou mesmo propds paradigmas nao pré-supostos. Com intuito elucidativo, as separando
em quatro aspectos centrais: a) o meio ambiente e os aspectos naturais; b) o sistema de
relagdes sociais; ¢) os aspectos politicos e d) a religido. Revisitaremos assim as publicagdes
desses missionarios, encontrando pontos de aproximag¢do ou de afastamento com o
pensamento de S. R. Gammon, e retomaremos as discussdes do primeiro capitulo para dar

sentido ao titulo do texto de S. R. Gammon, 4 Invasdo Evangélica do Brasil.
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Primeiro Capitulo

Por uma missao universal: O protestantismo norte-americano e

a “reconquista” da América Latina

A Historia ndo conhece exemplo de um povo dominado por padres que tenha

I f 40
constituido um governo livre™.

A causa da América ¢, em grande medida, a causa de toda a humanidade.
Surgiram, e ainda surgirdo, muitas circunstincias que ndo sdo locais, mas
universais, através das quais sao afetados os principios de todos os defensores da

humanidade, e em cujas ocorréncias suas afei¢des sdo implicadas “

E quando eles [os brasileiros] procuram entender a causa real de seus problemas
sociais e politicos, eles perceberdo uma distdncia enorme ente 0 Romanismo e o
Cristianismo Evangglico. A historia do Nordeste da Europa no século XVI tem que

. -~ 4
ser repetida na América do Sul ™.

Olhe entdo, por um momento, o tamanho de nosso Hemisfério Ocidental, no qual
os Estados Unidos desempenham o papel mais proeminente. Nossa posi¢do
implica obrigacdes religiosas bem como politicas para o resto de nossos colegas

americanos *.

“OJefferson to Thaddeus Kosciusko, 13 April 1811, JEFFERSON, Thomas; WASHINGTON, H. A. The Writings
of Thomas Jefferson:Being His Autobiography, Correspondence, Reports, Messages, Adresses, and Other
Writtings, Official and Private. Pub. By the Order of the Joint Committee of Congress on Library, from the
Original Manuscripts, Deposited in the Department of State. Philadelphia: J. B. Lippincott, 1869. V. 13, p. 40.
41PAINE, T. Senso Comum. Porto Alegre, RS: L&PM, 2009.

“GAMMON, S. R. The Evangelical Invasion of Brazil, Richmond, Presbyterian Comitee of Publications, 1910.,

p. 159.

“BROWN, H. Latin America. The pagans, the papists, the patriots, the protestants and the present problem. New
York: YPMM/USA and CANADA, 1909, p. 15.
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1.1 As obras e os seus atores: um breve percurso

Como nos aparecemos para os outros? Em que medida o que os outros pensam de nos
pode influenciar a nossa propria conduta? De que maneira as representagdes elaboradas sobre
nés perduram no imaginario das pessoas e movimentam suas acdes? Nos meus primeiros
contatos com os livros que os protestantes norte-americanos escreveram sobre o nosso pais,
foi inevitavel que surgissem perguntas como estas. Ricos em informagdes e detalhes sobre o
Brasil, sua natureza e suas gentes, ao longo desses relatos também se destacam as impressdes
e opinides que seus autores, explicitamente, ou por vezes, nem tanto, deixaram nessas
palavras. Atras desses rastros, este trabalho aponta alguns esforgos feitos para elucidar quais
sdo as imagens e as consideragdes inscritas nesses textos ¢ de que maneira elas colaboram
para construir determinada representacao sobre o Brasil.

E de se suspeitar que responder as questdes acima ndo estd entre modestas
contribuicdes deste trabalho. Sua tarefa principal ¢ dialogar com essas perguntas e mostrar
uma trajetoria historica em que essas formulacdes se tornaram fundamentais, tanto para o
homem que viveu nesse tempo, quanto para o historiador. O mais cético perguntaria se €
realmente valido se debrugar sobre esses temas, ¢ se realmente estudar a relacdo entre a
religido e a historia, no século XXI, ainda teria algo a acrescentar. O fodo deste trabalho
conduz para afirmar a legitimidade dessas questdes, mostrando que ndo nos desprendemos
dos discursos que aparecem nesses relatos e que seus efeitos ainda continuam fortes e solidos
como o eram ha cem anos.

Antes de tudo ¢ necessario descrever quais sdo esses livros. O livro norteador da
pesquisa ¢ The Evangelical Invasion of Brazil or a Half Century of Evangelical Missions in
the Land of the Southern Cross, uma espécie de relatorio escrito pelo missionario
presbiteriano Samuel Rhea Gammon (30/03/1865 — 04/07/1928), em 1910. Nessa data,
Gammon contava com 45 anos de idade, 11 deles passados no Brasil, onde havia aportado a
servico do Comité de Missoes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana do Sul, em 1889.
Certamente Gammon fazia parte do crescente numero de jovens norte-americanos
interessados pelo missionarismo, os quais foram animados por uma efervescéncia religiosa
impulsionada pela teologia protestante do periodo que influenciou tanto os individuos, como
também contribui para o surgimento de sociedades biblicas especializadas na divulgagdo da

Palavra em todo mundo.
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As informagdes que temos da vida de Gammon nos Estados Unidos nos aparecem de
forma esparsa, ou outras vezes carregadas de subjetividade, mas isso ndo nos impede de
reconstruir sua trajetoria historica a partir dos dados disponiveis. O livro escrito pela sua
segunda esposa, Clara Gammon, publicado em 1959 ¢ uma das principais referéncias sobre a
vida de seu marido: pode ser descrito como reminiscéncias na qual se descreve a infancia de
Gammon permeada pelo estudo da Biblia, a presenca infalivel nos cultos e a leitura de textos
classicos. Apesar dos relatos de Clara serem profundamente emocionais, interessados em
divulgar uma boa imagem do seu biografado e de sua causa, ao contrapormos esses dados
com certos dados histéricos e sociais do periodo, e de utilizarmos de certa imaginagdo
historica, podemos levantar algumas informagdes interessantes.

Samuel Gammon nasceu em 1865 no seio de uma familia presbiteriana em
Blountville, no estado do Tennesse, certamente numa casa de fervor religioso. O ano em que
nasceu, porém, talvez ndo fosse o melhor para os que moravam no sul do pais por coincidir
com o fim da Guerra Civil (1861 — 1865), a qual havia prejudicado tanto os grandes
proprietarios - com o fim do escravismo no Velho Sul; como os pequenos e médios
comerciantes que investiram em titulos confederados, que perderam seu valor depois da
guerra®®.

Os pais de Gammon sentiram a desvalorizagdo desses titulos *°, o que pode ter
sugerido a mudanca da familia para a Montgomery, na Virginia, em 1871, e mais tarde para
uma regido rural do mesmo estado. Seguiam uma onda de migragdo para regides menos
devastadas do sul do pais, para o Norte ou mesmo para outros paises, especialmente para a
América Latina **. Em meados da década de 1870, Samuel Gammon consegue uma vaga no
King College, em Bristol, uma institui¢do de ensino presbiteriana fundada em 1867 e que
mantém o ensino confessional até os dias de hoje, onde também estudaram outros dois
missionarios que vieram para o Brasil na mesma época que Gammon: Jorge Henderlite e Ed

Tilly. Concluidos os estudos iniciais Samuel Gammon transfere-se para o Union Theological

“DAWSEY, John C. (org.) Americans, Imigrantes do Velho Sul no Brasil. Piracicaba: Editora UNIMEP, 2005,
p-51.

“3Sobre o assunto, Clara Gammon escreve: “(...) a guerra civil mudara a situagdo, tanto para ele (Audley A.
Gammon, pai de Samuel R. Gammon) como apara todos os sulistas. Foi em Bristol que Samuel nasceu a 30 de
margo de 1865. Nao era aquela ocasido muito propicia para o nascimento de uma crianga num lar sulista, apenas
duas semanas antes de o general Lee entregar sua espada, em Appomatox, aquela espada sem nodoa. (...) Os
sulistas haviam arriscado tudo que possuiam em titulos Confederados, os quais ndo valiam, depois, nem o papel
em que estavam impressos”. Ver GAMMON, C. Lavras: Imprensa Gammon, 1959. p. 13 — 14.

*DAWSEY, John C. p. 52 — 63.
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Seminary (UTS), que era parte do Hampden-Sydney College, conhecido hoje como Union
Presbyterian Seminary, em Richmond, na Virginia.

Neste semindrio Gammon conheceu Edward Lane, missiondrio em Campinas, que em
1889 visitava o UTS para dar uma palestra sobre suas atividades no Brasil. E certo que a fala
do missionario Lane contribuiu com a decisdo de Gammon em vir para o Brasil no mesmo
ano, apos terminar seu curso de Teologia, desembarcando como missionario durante os
primeiros meses da jovem Republica. A primeira tarefa que lhe coube foi a direcdo do
Colégio Internacional, em Campinas, fundado por George Morton em 1869, onde permaneceu
até 1892, quando se transferiu para Lavras, ao sul de Minas Gerais.

Apesar da principal causa apontada pelos autores presbiterianos para a mudanga de
Gammon para Lavras ter sido a febre amarela que atingiu a regido paulista, podemos imaginar
que outros aspectos também tenham contribuido para esse fim. De fato, o interior de Sdo
Paulo foi o destino que mais recebeu norte-americanos do Sul apos 1865, e grande parte de
missionarios e distribuidores de Biblia podiam ser encontrados por la. Algumas cidades como
Santa Barbara do Oeste, Americana e Piracicaba sempre contaram com estadunidenses entre
seus primeiros moradores. Nao por acaso, nessa regido se somavam sete escolas confessionais
fundadas por protestantes norte-americanos, além de 12 igrejas ja estabelecidas ¥/

Em Minas Gerais, para onde Gammon se transferiu, a situagdo do protestantismo era
inversa a da provincia de Sdo Paulo. Regido tradicionalmente catolica, nenhum colégio
protestante havia se estabelecido até entdo. Lavras e o sul de Minas Gerais surgem assim
como um novo campo de atuagdo para a Igreja Presbiteriana do Sul, e mais tarde se tornaria
um dos centros mais representativos da Igreja no Brasil — se tornando a sede da Missao Leste
do Brasil, coordenada por Gammon. Em 1983, Gammon funda uma escola para meninas e um
ano depois os meninos também ja podiam estudar no recente Colégio Evangélico, onde,
quatorze anos depois, estabelecia-se também uma Escola Agricola.

Gammon foi um nome importante na estruturagdo do protestantismo presbiteriano
brasileiro, escreveu uma série de artigos para o Jornal O pulpito Evangélico, e foi um dos
lideres da oposicdo a alianca entre magonaria e presbiterianos, conduzida pelo Reverendo
Eduardo Carlos Pereira, em 1903, que resultou no afastamento deste ultimo e da conseqiiente

criagdo da Igreja Presbiteriana Independente.

*"0s dados estdo no artigo de BARBANTI, M. L. “Colégios americanos de confissiio protestante na provincia
de Sao Paulo: sua aceitagdo pelas elites progressistas da época”. In: Didatica, Sao Paulo, 1981, p. 23.

32



Em 1910 o Comité de Publicacdes da Igreja Presbiteriana do Sul decidiu convida-lo
para escrever um relatério sobre suas atividades missiondrias no Brasil, o qual deveria ser
publicado durante a comemorag@o do cinqiientenario do missionarismo presbiteriano no pais,
inaugurado com Ashbel G. Simonton, e tendo como intento instigar jovens missionarios a
imigrarem para a América Latina e o principalmente o Brasil.

Correndo o risco de ser reducionista, podemos descrever o livro de Gammon em trés
aspectos fundamentais, de uma maneira geral: percebemos nele uma ténica que sugere uma
superioridade da civilizagdo protestante norte-americana; ha ainda uma inevitavel comparagao
entre esse modus vivendis protestante e o catdlico-ibérico; e por fim um relato triunfal de uma
historia de progresso humano e divino que se cumprira no Brasil. O leitor que se deparar com
suas palavras ndo encontrara um artigo cientifico ou uma pesquisa teoldgica ou socioldgica;
tera a oportunidade de ler um relato complexo, sobrecarregado de afetividade e de defesa dos
valores do protestantismo norte-americano.

As referéncias do missionario para a escrita desse livro, infelizmente, ndo foram todas
explicitadas. As folhas finais do livro, onde poderiam estar elencadas as obras que autor
utilizou para escrever sua narrativa ndo existem, ou ndo foram encontradas em nenhuma das
formas disponiveis de publicagdo. No entanto, ao longo dos oito capitulos de The Evangelical
Invasion alguns autores e suas obras aparecem como citacdes de informagdes, idéias ou
consideragdes que Gammon utiliza no desenvolvimento de seu texto. Apesar de suas
especificidades ou de seu maior ou menor comprometimento com o proselitismo protestante,
esses autores carregam certas representacdes que refletem seu posicionamento dentro de um
debate mais amplo sobre a excepcionalidade norte-americana e sobre o papel da religido na
formagao do individuo e da sociedade.

Neste trabalho quatro obras dentre as citadas pelo missionario receberam maior
aten¢do; primeiramente por essas obras serem citadas com freqiiéncia em The Evangelical
Invasion e por serem semelhantes em consideragdes e criticas. Em segundo lugar, o contetido
dessas obras e suas representacdes ainda ndo foram revelados — ao menos ndo temos
conhecimento - por um trabalho de pesquisa historica no Brasil. Ainda que esta pesquisa se
concentre no estudo da obra de Gammon, utilizamos esses outros textos a titulo de

comparacio e referéncia. Os livros sio: The New Brazil (1901), de Marie R. Wright*; Latin

*Marie Robinson Wright (1866 — 1914) foi jornalista e escritora e trabalhou para os jornais Sunny South ¢ New
York World como correspondente em varios paises da América do Sul. Escreveu dois livros sobre o Brasil além
de The New Brazil, e foi a segunda mulher a tomar posse no IHG de Sao Paulo, em 1901. Este livro ¢ uma
excecgdo dentre os outros quatro analisados, incluindo o de Gammon, pois € um texto descritivo sem intengdo de
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America: The pagans, the papists, the patriots, the protestants and the present problem
(1901), de Hubert W. Brown * e The Continent of Opportunity (1907), de Francis E. Clark .
Como ndo deve ter passado despercebido pelo leitor, o titulo dos livros versam sobre o Brasil
e a América Latina, e essa é a terceira caracteristica que os une: eles apresentam breves
introducdes sobre o passado da América Latina, e apesar de ressaltarem a superioridade dos
Estados Unidos em comparagdo com o desenvolvimento historico dos paises do Sul,
terminam por defender que o futuro dos mesmos ¢ promissor e cheio de oportunidades, como
sera analisado no decorrer do trabalho.

O quarto livro citado por Gammon, e com o qual ¢ possivel fazer algumas pontes com
o texto de Gammon, ¢ Ten Great Religions: an essay in comparative theology (1871) de
James Freeman Clarke *'. Este livro ¢ um ensaio comparativo das dez maiores religides do
mundo: Confucionismo, Bramanismo, Budismo, Zoroastrismo, Deuses do Egito, Deuses da
Grécia, A Religiio de Roma, a religido Teutonica, Judaismo e o Islamismo. E um interessante
relato, carregado de juizo de valores, sobre os elementos e rituais dessas religides, bem como
suas influéncias morais nos homens que delas participam. O autor encontra raizes comuns €
semelhangas nos cultos das religides analisadas — em sua maioria baseadas no terreno das
impressdes. De toda forma, para o historiador interessado nas representagdes € nas
religiosidades, este ensaio, sem duvida, renderia uma pesquisa por si s6. A andlise do livro
Ten Great Religions nesse trabalho ndo ¢ capaz de revelar toda sua complexidade, pois
interessa-nos, sobretudo as maneiras como Gammon utiliza-se dele para elaborar sua critica
ao catolicismo romano no Brasil.

Ainda que o objeto de analise desses livros seja a América Latina e as possibilidades
da evangelizagdo nesta parte do mundo, ¢ bastante provavel imaginar que o publico a quem
esses textos procuravam atingir ndo eram os latinos. Escritos em inglés e publicados

exclusivamente em seus paises de origem, todos foram publicados por comités ligados as

divulgagdo protestante. Sua inclusdo nesta analise se da por dois pontos: por aparecer com freqiiéncia entre as
citagdes em The Evanglical Invasion (1910); e por mostrar a existéncia de certo didlogo entre os textos dos
missionarios protestantes ¢ as publicagdes que ndo estavam necessariamente em seu grupo, mas que convergiam
em algumas opinides sobre o Brasil.

“Ao lado de sua esposa, Wilma Jacobs Brown, Hubert W. Brown atuou como missionario e educador no
México entre os anos de 1880 — 1906, onde publicou uma série de artigos sobre o desenvolvimento do
protestantismo no pais.

%0 tedlogo Francis Edward Clark (1851 — 1927) foi o fundador da Young People's Society of Christian
Endeavour, uma sociedade ndo-denominacional de evangelizagdo protestante além de escrever diversos livros
sobre a evangelizagao protestante e as possibilidades nos paises da América Latina.

*'James Freeman Clarke (1810 — 1888) foi importante tedlogo norte-americano, educador e dos principais
tedricos da historia comparativa das religides no pais. Clarke participou ainda de movimentos como o
Unitarismo e o Transcendentalismo e escreveu varios livros sobre todos esses assuntos.
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igrejas protestantes norte-americanas € procuravam, sobretudo, entusiasmar a vinda de novos
missionarios, sem perder de vista que essa postura poderia também influenciar os lideres das
igrejas e os protestantes que haviam garantido a” graga divina” pela acumulagdo de capital e
estavam dispostos em investir na Nova América Latina e no Novo Brasil.

Quando essas publicacdes ganham o carater de fonte histérica, uma infinidade de
questdes surge aos seus leitores. Esses missionarios colecionavam, descreviam, analisavam e
classificavam os aspectos sociais ¢ naturais da América Latina, a partir de seus proprios
valores e do seu entendimento de mundo. Lugares que ndo eram tdo conhecidos dos circulos
protestantes, como o interior da América do Sul, foram divulgados nesses livros e ajudaram a
construir uma imagem dessas regides e de seus paises, lembrando que o trabalho missionario,
seja qual a tendéncia religiosa ele tenciona a espalhar, esta sempre relacionado em fazer
conhecer espagos e regides ainda ndo completamente notorios. Mas em todas essas descrigdes
ha tracos do que podemos definir como as formas de pensar de quem os elabora, e assim,
essas descrigdes ndo podem ser compreendidas sem que se reflita sobre essas formas de
pensamento. A intencdo deste trabalho é, em breves palavras, dar sentido as essas descricdes,
devolvendo-lhes caracteristicas que lhe sdo do tempo, do espaco e do contexto em que foram
geradas.

Assim, podemos afirmar que ha nesses textos a constru¢do de um Brasil, ou seja, um
olhar que o outro elaborou sobre nosso pais, segundo suas categorias proprias, opondo o certo
e o errado, a dedicagdo e a negligéncia, a norma e a incoeréncia. Ha também uma
compreensdo de si mesmo, do seu grupo e de seu pais, que conferem legitimidade a
formulacdo de suas oposigdes e comparacdes com outro. Essas visdoes de mundo ndo saltam
aos olhos nas primeiras leituras; sdo codigos existentes a priori da constitui¢do do texto e que
ndo necessariamente esta exposto na sua escrita, mas que implicitamente orienta a sua retorica

e lhe d4 um lugar ndo apenas discursivo, mas também social, cultural e histdrico.
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1.2 O protestantismo estadunidense e o presbiterianismo:

algumas notas

Muita literatura ja foi produzida sobre a Reforma e ndo temos o interesse aqui de as
elencar exaustivamente, sobretudo porque o nosso objeto de estudo se distancia - em tempo e
espaco - das discussdes que cercam a religiosidade no século XVI. Contudo, ao destacar
algumas reflexdes sobre o tema sé as fazemos pois essas se aproximam de caracteristicas que
influenciaram o pensamento protestante no século XIX e XX, como o aprego pelo educagio e
pela palavra escrita e a tendéncia a autonomia politica expressa no calvinsimo. Nao por acaso
0s protestantes norte-americanos que escreveram sobre a América Latina e Brasil —ao menos
os analisados neste trabalho, consideram estar dando continuidade ao trabalho evangelizador
dos primeiros reformadores.

Na propria Europa, a Reforma do século XVI foi motivo de “perseguicdo das
consciéncias” por meio dos Estados, ou vezes se atrelou a outros governos sendo a religido
oficial do monarca e seu povo. A Inglaterra desde mais cedo apresentou um cenario religioso
um tanto conflituoso desde que seu rei forjou uma nova religido absoluta, a Igreja Anglicana,
criada em 1534, por Henrique VII. Defensores da Igreja de Roma, ou partidarios de grupos
protestantes que comecaram a surgir, se opuseram a determinacdo real e varios massacres,
principalmente no governo da Rainha Maria I, foram conduzidos pela Coroa na tentativa de
minar os opositores.

Intensificadas no periodo elisabetano, as guerras religiosas foram acompanhadas do
surgimento de denominagdes calvinistas, como os Batistas e os Presbiterianos. Esses tltimos,
por meio de decisoes da Assembléia suprimiram o episcopado e definiram presbiteros eleitos
como ministros, dando o nome a igreja. Essas denominacdes se espalharam em toda Gra-
Bretanha acompanhado do aumento de tentativa do controle anglicano, gerando uma situagao
de perseguicdes e conflitos sangrentos.

Para grande parte dos acossados nessas guerras, fiéis as novas religides, a Nova
Inglaterra apresentou-se como um cenario atrativo aos que desejavam além do acesso a terra,
relativa liberdade de culto e de organizagdo. Uma maioria de homens sem recursos, que
haviam ficado em condi¢do de marginalidade ainda maior com o processo de éxodo rural

formava o grande contingente dos novos colonos ao lado de mulheres e 6rfaos. Em menor
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numero, mas detentores de grande poder de organizagdo estavam os adeptos das novas
religides e principalmente os puritanos, considerados os construtores da nacao estadunidense,
por isso mesmo chamados de pais peregrinos — a saida da Inglaterra até a chegada na colonia
era vista como uma peregrinagdo e um sacrificio religioso. Os pais peregrinos dos Estados
Unidos, os “pilgrims”, estdo indissociavelmente ligados a propria civilizagdo que se formou
na América Anglo-Saxdnica™. Nio por acaso, a imagem de WASP (white anglo-saxon
protestant) seria requisito basico para todos que mais tarde quisessem se estabelecer como
cidaddos da nascente América Anglo-Saxonica .

Os presbiterianos estavam entre esses primeiros grupos que migraram para os Estados
Unidos. A primeira igreja presbiteriana dos Estados Unidos foi fundada em 1683, na Virginia
por Francis Mankemie, considerado o pai do presbiterianismo nos Estados Unidos™*. No
mesmo ano, Mackemie organizou a criagdo de uma igreja em Maryland e oito anos mais tarde
contribuiu com a fundagdo do primeiro presbitero, na Filadélfia. O grande periodo de
expansdo do presbiterianismo foi, contudo, a partir de meados de 1720, quando comecam a
acontecer os primeiros movimentos de enfraquecimento™ e despertamento espiritual®® que

marcaram a histéria do protestantismo nos Estados Unidos”’.

2Nos Estados Unidos a religido protestante e seus simbolos foram sendo incorporados a propria formagio
histdrico-social do pais, desenvolvendo o que Bellah (1968), num artigo divisor de aguas chamou de “religido
civil”. Essa nogdo afirma que ainda que a religido, enquanto instituicdo perdesse lugar nos séculos posteriores,
manteve-se “a mengao de Deus nos discursos dos diversos presidentes americanos e em textos canonicos como a
Declaragao de Independéncia ou a constitui¢do” . A religido civil estaria presente ainda a nogdo de obrigacdo em
espalhar a democracia e a liberdade, tdo freqiiente nos discursos atuais. Nessa perspectiva, a experiéncia
estadunidense foi vista como modelo universal, mesclando signos e crengas religiosos e politicos. BELLAH, R.
N. Civil religion in America. In. McLOUGHLIN, W. G. & BELLAH, R. N. Religion in America. Boston:
Beacon Press, 1968.

SSKARNAL, L. Estados Unidos: a formagado da nagdo. In: KARNAL, L. [et. al.]. Histéria dos Estados Unidos:
das origens ao século XXI. 3*. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2011, p. 38.

S SMILYE, James H. A brief history of the Presbyterians. 1* ed. Lousville, Kentucky: Geneva Press, 1996, p. 39.
30s movimentos de enfraquecimento e despertamento religioso nos Estados Unidos também contribuiram para
constru¢do do pensamento missionario. O primeiro momento de enfraquecimento espiritual, nas primeiras
décadas do século XVIII, esteve relacionado com o impacto iluminista na teologia protestante e nos fiéis. E
frequente encontrar na literatura sobre o tema que as principais razdes para tal declinio religioso sdo o avango do
racionalismo e uma consequente aproximagdo em dire¢do a um deismo naturalista, além das animosidades
crescentes entre os colonos e a Inglaterra, que direcionaram as atengdes para assuntos mais imediatos e
pragmaticos, diferente do fervor que caracterizou os primeiros tempos na Colonia. Ver MENDONCA, A. G. op.
cit., p. 82-83 e KARNAL, L., op. cit., p. 117.

*Interessante notar que a conseqiiéncia do enfraquecimento foi justamente os despertamentos espirituais
conduzidos por lideres religiosos que foram surgindo progressivamente em lugares e grupos diversos ao longo da
primeira metade do século XVIII. Os termos avivamento ou despertamento procuram descrever encontros
espirituais ou cultos que duravam dias, marcados pela intensa experiéncia religiosa, conversdes em massa e
testemunhos de fiéis que afirmavam terem passado por profunda regeneragdo espiritual. O primeiro desses
despertamentos (revivals) ficou conhecido como o Primeiro Grande Despertar, em 1734, na Nova Inglaterra,
conduzido pelo pastor Jonathan Edwards (1739 — 1758), e logo inspirou intimeras igrejas nas treze coldnias,
atingindo seu apice entre os anos de 1739 a 1745, principalmente apds chegar ao pais George Whitefield,
companheiro do fundador do metodismo Jodo Wesley. Ver MENDONCA, op. cit., p. 84 ¢ KLEIN, C. J. 4
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As primeiras atividades missiondrias dos presbiterianos norte-americanos ocorreram
com a contribuicdo dos ingleses e escoceses, sobretudo com a intengdo de evangelizar os
africanos e os nativos americanos™. Assim, de meados do século XVIII em diante, as frentes
presbiterianas, como certamente de outras denominagdes, contribuiram com o avango “info
the wilderness™’. Ap6s esse periodo, cresceu entre as igrejas o interesse pelo missionarismo
indigena, ¢ sobretudo os metodistas, que ndo primavam pelo espago fisico sagrado ¢ nem
necessitavam de ministros formados, alastraram-se em direcdo a Oeste, num beneficio mutuo
entre a expansdo religiosa e a territorial € com a consequente incorporagdo das terras ao
dominio estadunidense *.

No inicio do século XIX, um novo movimento avavalista tomou forga, se
consolidando no chamado Annus Mirabilis, em 1858. As reunides e cultos se enfatizaram
ainda mais na conversdo e na experiéncia religiosa, animadas pelas investidas da descidas do
Espirito Santo, ou seja, a repeticdo do evento biblico de Pentecostes. O carater didatico e
missionario continuou a fazer parte dos interesses protestantes durante o periodo,
incentivando a criagdo de grupos de evangelizagdo e de sociedades de divulagacdo biblica,
responsaveis pelas primeiras edicdes das Escrituras distribuidas pelos missiondrios
estadunidenses, em varias regides do mundo, como por exemplo no Brasil. Segundo James H.
Smylie, os presbiterianos tiveram papel fundamental na formacdo das sociedades de missdo
nesse primeiro quartel do século XIX. Segundo o historiador, “durante os primeiros anos do
século XIX, os presbiterianos ajudaram a moldar um “império benenvolente” de sociedades
voluntarias (...), as quais incentivaram o trabalho educacional, missiondrio e de reforma entre
os cristios™®".

O missionarismo nascente foi bastante influenciado pelas frentes evangelizadoras no
interior do pais e no exterior. Criaram-se sociedades biblicas e missionarias como a American
Board of Commissioners of Foreing Missions (ABCFM) em 1810, a primeira organizagao
para assuntos estrangeiros que se tornou, de certo modo, um modelo para as sociedades

posteriores. Os presbiterianos, ao lado dos congregacionalistas, tiveram papel crucial na

~ 62 + . . .
formagdo da ABCFM™. E consenso entre os historadores norte-americanos que se dedicam ao

espiritualidade protestante norte-americana na perspectiva de Paul Tillich. Revista Eletronica Correlatio, n°® 6,
Novembro de 2004, p. 89-90.

*’SMYLIE, James H. A brief history of Presbyterian Church. Kentucky: Geneva Press, 1996, p. 48.

¥]dem, ibidem, p. 50.

$Idem, p. 39.

MENDONCA, op. cit., p. 85.

S'SMYLIE, James H. op. cit., p.

21dem, ibidem, p. 76.
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estudo das missdes, que o modelo da ABCFM esta intimamente relacionado com o projeto
missionario proposto por Johnantan Edwards em seu livro Life of Brainerd (1749), onde

. . N . 63
revisou o conceito da “benevoléncia desinteressada”

e defendeu a teoria da New Divinity.
Em poucas palavras, esses dois conceitos teologicos incentivavam a pratica evangelizadora,

afirmavam que o chamado de Deus era individual e que ele aconteceria para convocar homens

para o “melhoramento da humanidade” **.

Ainda na primeira metade do século XIX, em torno dos anos de 1837 — 1838, assuntos
como a escraviddo, o apoio as ideias liberais e, sobretudo, diferencas teoldgicas, levaram a
separacdo dos presbiterianos entre os adeptos da Old School, mais conservadora, e a New
School, defensora da emancipacdo politica, contraria a escraviddo e interessada em reformas
sociais®®. Smylie destaca que a escravidio foi um dos pontos centrais da divisdo teologica,
uma vez que esse era um debate que havia sido colocado ha quase um século atras, quando,
em 1787, a General Assembly of Presbyterian Church, havia condenado a escravidao,
conclamando os presbiterianos a lutarem a favor da emancipacdo dos negros — o que foi
reforcado em 1818%.

A polémica da escraviddo veio a tona novamente durante a Guerra Civil Americana,
iniciada em 1861, ¢ dessa vez auxiliou a conduzir a separacdo da Igreja Presbiteriana nos
Estados Unidos, levando a criacdo da Igreja Presbiteriana dos Estados Confederados, que
depois do fim da guerra, em 1865, ficou conhecida como a Igreja Presbiteriana do Sul
(Presbyterian Church of South — PCUS)®’. A tendéncia predominante na PCUS neste periodo
era a Old School, o que fez com que grupos sulistas favoraveis a New School se reunissem em
torno da Presbyterian United Synod of the South, contudo, mantendo-se ligado a PCUS®.

Durante a guerra, a denominagdo de Igreja Presbiteriana manteve-se, assim, para descrever a

igreja do Norte, a qual, em 1870, criaria a Presbyterian Church of United States (PCUSA),

$Este conceito foi inicialmente desenvolvido por Samuel Hopkins, e ficou amplamente conhecido com o livro
de Jonathan Edwards, Life of Brainerd (1749), da Igreja Congregacional da Nova Inglaterra. Em suma, podemos
caracteriza-lo como o sacrificio individual em nome dos interesses alheios. Nos Estados Unidos a nogdo biblica
do altruismo foi associada a necessidade de reparar a divida com as nagdes menores, o que chamavam de
“benevoléncia desinteressada”. O “altruismo nacional” ndo pode ser separado do impulso religioso, uma vez que
compunham faces de uma mesma moeda. KLING, David W. The New Divinity and the Origins of the American
Board of Commissioners for Foreign Missions. In: SHENK, Wilbert R (editor). North American Foreign
Missions, 1810 — 1914: Theology, Theory, and Policy. Michigan / Cambridge, U.K.: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co, 2004, p. 12.

*Idem, ibidem, p. 12.

1dem, ibidem, p- 78 =79.

Idem, p. 87.

%7 1dem, p. 89.

%Ver HART, D. G. Hart ¢ MEUTHER, J. Seeking a Better Country: 300 Years of American Presbyterianism.
P&R Publishing, 2007, pg. 159.

39



reintegrando, dessa vez, a New e a Old School®. Essa separagio regional durou até o ano de
1983, quando a unido das igrejas formou a Presbyterian Church (USA). No periodo pos-
guerra civil, a Igreja Presbiteriana do Sul manteve-se ligada, majoritariamente, a Old School,
que neste tempo desenvolvia a “doutrina da igreja espiritual”, a qual sugeria que os
missionarios evitassem envolvimento com as questdes politicas e sociais, e se concentrasse na
evangelizagao.

De toda forma, mesmo diante destas divisdes, todo o corpo da Igreja Presbiteriana, no
inicio do século XX, esteve profundamente relacionado ao principio do “errand into the
world”, ou seja, esteve ligado ao missionarismo, e de certa forma, ao ecumenismo. Smylie
escreve que naquele periodo, “os presbiterianos enfrentaram desafios nas novas fronteiras,
como a industrializagdo e a urbaniza¢do, o fermento intelectual e cientifico a expansdo
internacional”’’. Nesse periodo, portanto, a Igreja Presbiteriana, e de uma forma mais geral, o
protestantismo norte-americano, entraram num momento especialmente novo: a era das

missdes protestantes.

$SMYLIE, James H. op. cit., p. 91.
" 1dem, ibidem, p. 94.
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1.3 O pensamento das missdes modernas

A literatura sobre o protestantismo no Brasil raras vezes procurou estudar as raizes do
impulso missiondrio e o imaginario desses homens interessados em defender e divulgar essa
nova religido, concentrando-se nos discursos e praticas legimitadoras desses missionarios no
pais, como a constru¢cdo de escolas, o incentivo da atividade literaria e sua relagdo com a
cultura e sociedade brasileira de fins do século XIX. De fato, as contribui¢cdes € os avangos
feitos por essas analises sdo inquestionaveis, mas ¢ interesante também ressaltar e necessidade
de se estudar os pressupostos ideologicos do missionarismo protestante e o modus operandi
da empresa missionaria. Este ¢ um tema rico de investigacdo e um terreno ainda inexplorado
por esta historiografia, e pode nos auxiliar a pensar, no minimo, sobre trés objetos: a) as
relagdes sociais e econdmicas das sociedades missionarias; b) seus projetos e interesses para
0s paises a serem missionarizados e; ¢) os motivos ideolodgicos, compreendidos aqui como 0s
sentidos religiosos, intelectuais e morais envolvidos na missdo em determinada
temporalidade.

O interesse em apontar essas possibilidades de estudo ¢é sugestionar alguns
historiadores a pensar sobre essas perspectivas em seus trabalhos. A contribui¢do deste topico
¢ bem mais modesta, e se concentra em fazer algumas reflexdes na terceira destas sugestoes,
ou seja, os aspectos ideologicos do missionarismo protestante. Ha uma ampla literatura sobre
o tema nos Estados Unidos, os chamados missions studies, que em 2004 produziu uma
colegdo de livros sobre o assunto publicados sobre o titulo geral de Studies in the History of
Christian Missions, com artigos sobre a historiografia das missdes e com pesquisas recentes
sobre historia intelectual, cultural e social neste campo. Em lingua inglesa também podemos
ressaltar artigos da American Society of Church History e o livro The Blackwell Companion to
Protestantism.

E consenso nesta historiografia que o protestantismo chegou ao século XIX com uma

tendéncia predominantemente missionaria. Se os séculos XVI e XVII foram tempos aureos
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para o missionarismo catélico nas Américas’', os protestantes nio fizeram grandes avangos
evangelizadores nestes séculos. Um dos grandes tedricos da missiologia moderna, Gustav
Warneck (1834 — 1910) escreveu em 1910 que a inexperi€éncia limitou o projeto
evangelizador protestante, e de fato, todas as tentativas de inser¢do do protestantismo no
Brasil nesse periodo ndo tinha nenhum interesse missionario’”. Os estudos recentes sobre as
missdes mantiveram essa assertiva de Warneck, defendendo que o grande movimento de
atuacdo missiondrio protestante s6 aconteceu a partir da segunda metade do século XVIII, o
que levou a cria¢do de associagdes missionarios décadas depois, como a ABCFM, a primeira
agéncia destinada ao missionarismo estrangeiro, nascida em 1812 7.

Esse movimento missiondrio esta bastante relacionado com os despertamentos e a
teologia do século anterior, e as publicacdes organizadas pelos tedlogos e apologistas da
missdes deixavam claro o senso de obrigacdo salvacionista que prevaleceu nos impulsos
missionarios posteriores, sempre ressaltando a doutrina da elei¢do divina, ou seja, a ideia de
que desde a fundagdo, os Estados Unidos estdo destinados a salvar o mundo — este ultimo
tema é tratado com maior aten¢do posteriormente’’. Duas obras de geragdes anteriores
aparecem como fundamentais na formagdo intelectual dos missionarios desse primeiro
periodo missionario: Life of Brainerd (1749) e Freedom of Will (1754), de Johnatan Edwards.
O primeiro livio é¢ o responsavel pela divulgacdo do principio da “benevoléncia
desinteressada” e pelo desejo de melhoramento do mundo como item crucial para salvagéo
pessoal. O segundo texto ressalta a capacidade humana em alcangar a graca divina e o dever

cristdo em espalhar o Evangelho. Durante as primeiras décadas essas obras constituiram as

"'Com a descoberta do Novo Mundo pelos europeus, a América tornou-se cenario de conquistas espirituais,
encabecada principalmente pela Companhia de Jesus, que nasceu em 1540 com o objetivo de espalhar e
assegurar a fé catdlica diante do crescimento das “heresias protestantes”. Como ressalta Cristina Pompa, esse
“tipo apostolico” dos jesuitas se compunha de um “corpus de agentes especializados, métodos especificos e
lugares apropriados”, e, além disto, eram, “mais institucionais e hierarquicas” [do que as protestantes], lembra
Nicola Gasbarro, uma vez que esta ultima evangelizagdo, mesmo com apoio das suas igrejas, fora de fato
dirigida por sociedades missionarias autdnomas . Os artigos de Pompa ¢ Gasbarro podem ser encontrados em
MONTERO, Paula. Deus na Aldeia: missiondrios, indios e media¢do cultural. SP: Globo, 2006.

A presenga protestante no Brasil, nos primeiros séculos, nio tinha nenhuma tendéncia a difusio religiosa e o
culto era realizado dentro de seus proprios grupos e comunidades. Mendonga classifica as tentativas de
implantag@o do protestantismo no Brasil em quatro tipos: Invasao (1557-1558 no Rio de Janeiro, 1630-1654 no
Maranhao, 1555-1558 no Rio de Janeiro, 1630-1654 em Recife e Olinda, 1594-1615 no Maranhdo), Imigracao
(1816 no Rio de Janeiro, 1820 em Nova Friburgo, 1824 em Sao Leopoldo), Conversao (1835 e 1859 no Rio de
Janeiro, 1881 em Salvador, 1890 em Porto Alegre) e Exilio (1855 em Petropolis). MENDONCA, A. G. op. cit.
BUSTORF, Werner. Protestantism and Missions. In: MCGRATH, Alister E. ¢ MARK, Darren C (edited by).
The Blackwell Companion to Protestantism. Oxford: Blackwell Publishing Ltd, 2004, p. 392 — 402.

™David W. Kling estuda o contexto social, cultural e teologico da criagio da ABCFM, bem como as obras
produzidas nos circulos missionarios desde a primeira metade do século XIX. Apesar das peculiaridades de cada
obra, mantém-se em todas elas a concep¢do de que os protestantes norte-americanos sdo responsaveis pela
“verdadeira cristianizagdo” de todo a humanidade. Ver KLING, David W., op. cit., p. 11-38.
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principais fontes de inspiragdo missionaria, tornando-se posteriormente leituras fundamentais
nos circulos missionarios’”.

A Guerra Civil Americana (1861 — 1865) alterou sensivelmente o missionarismo,
separando as igrejas do norte ¢ do sul, bem como as sociedades missionarias, que a partir de
agora passavam a se diferenciar pela sua origem geografica. Internamente, o movimento
missionario cresceu substancialmente, principalmente combatendo o avango de sociedades
catdlicas dentro dos Estados Unidos, que, apesar de atuarem no pais desde 1817, ganharam
forga a partir da década de 18707°. E interessante notar que o catolicismo recebia por parte dos
protestantes o mesmo conjunto de criticas que os missionarios apontavam no Brasil: o
romanismo (o termo geralmente utilizado para definir o catolicismo na literatura protestante ¢
este, provavelmente querendo indicar um dominio dos interesses de Roma sobre quaisquer
outros, sejam nacionais ou espirituais) ameaca as liberdades de consciéncia, de expressdo e de
escrita, além de ser contrario as leis juridicas e democraticas’.

Ha também um crescimento da atuagdo das sociedades estrangeiras no pos-guerra
civil, mas os destinos continuam sendo predominantemente orientais’®. Um dos fatos mais
importantes deste periodo € a publicacdo do livro Our Country, de Josiah Strong, em 1885.
Strong foi um dos principais clérigos protestantes, e grande incentivador do missionarismo
interno e externo. Para os historiadores norte-americanos o livro de Strong estd intimamente
relacionado com o que alguns chamam de imperialismo evangélico” e é a versdo religiosa do
Destino Manifesto, ou seja, justificou esta ideologia por vias teoldgicas para os leitores dos
circulos protestantes. Os principais temas do livro sd3o a responsabilidade cristd e o destino
salvacionista da nac¢do norte-americana se tornando um dos textos mais importantes e

populares entre seus contemporineos*’.

5 1dem, ibidem.

"SSTANLEY, Brian. Christian missions, antislavery and the claims of humanity, c. 1813 — 1873. In: Cambridge
University Press, 2006. Cambridge Histories Online. Cambridge University Press, p. 443.

""EDWARDS, WENDY . D. Forging an ideology for American Missions: Josiah Strong and Manifest Destiny.
In: SHENK, Wilbert R. op. cit., p. 179.

"®Num artigo publicado em 1926, o pesquisador protestante Archibald G. Baker, da Universidade de Chicago
fazendo um balango dos ultimos vinte cinco anos (1901 — 1926) sobre o pensamento das missdes protestantes,
deixa claro a tendéncia oriental das missdes até este periodo. Ver BAKER, A. G. Twenty-five years of thought
concerning protestant foreign missions. In: Journal of Religion, vol. 6, n°4, 1926. Disponivel em:
www.jstor.org/stable/1195702 .

0 termo “imperialismo evangélico” aparece algumas vezes na historiografia das missdes norte-americanas, e
apesar de ndo termos encontrado uma definigdo precisa por parte dos proprios autores, entendemos que ele esta
relacionado a expansdo protestante em fins do século XIX e inicio do século XX e sua relagdo com a divulgagio
de valores nacionalistas, capitalistas e muitas vezes de superioridade racial.

% EDWARDS, WENDY J. D. op. cit., p. 164.
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O historiador Edward W. J. Deichmann elenca entre as principais influéncias de Our
Country: a) a Teologia do Pacto, que na leitura de Strong justifica a graca condicionada, ou

18L.

seja, a promessa da salvacdo depende da agdo evangelizadora do fiel”'; e b) a tendéncia

milenarista, pela qual a construgdo do reino de Deus depende da reorganizagdo da sociedade

%2 Nao faltam no texto ainda referéncias aos pais

humana através da “verdadeira religido
peregrinos e sua promessa de constru¢do de uma comunidade sagrada nos Estados Unidos,
desde entdo destinados a corrigir o mundo. Em todas essas ideias, Strong ndo havia renovado
0 pensamento missionario, pelo contrario, suas contribuigdes sdo, em parte, continuidade do
pensamento de Edwards. Segundo Deichmann Edwards, o grande avango no livro estd no
capitulo 13, The Anglo-Saxon and the World's Future, onde Strong introduziu uma
interpretagio religiosa da superioridade anglo-sax6nica®’.

A historiografia das missoes entende este capitulo intimamente relacionado com uma
das mais importantes publicacdes do periodo, A Origem das Espécies (1859), de Charles
Darwin®. Essas pesquisas apontam que por volta de 1875 grande parte dos pensadores
protestantes estavam convecidos da necessidade de acomodar aos ditames cristdos a teoria
evolucionista, ndo a comprendendo como uma historia natural, mas como um paradigma da
grandeza e da complexidade da operacdo divina. Dessa maneira, o anglo-saxonismo de Strong
era “ uma interpretacdo religiosa de uma teoria cientifica, informado pela sua firme concepgao
acerca do poder transformador do evangelho cristdo e sua crenca na sancdo divina sobre o
papel dos Estados Unidos na inauguragio do reino de Deus na terra” *. Essa virtude -
designada por Deus - era predominantemente intelectual na ascep¢do de Strong e de outros
pensadores protestantes, e essa espiritualiza¢do da raga se manteve como uma das bases do
protestantismo norte-americano no periodo™.

O papel de Our Country ¢ ainda maior quando pensado como também influenciador
de outra corrente do pensamento protestante, o Evangelho Social (Social Gospel). Essa é a

principal vertente da teologia liberal surgida no alvorecer do século XX, de tendéncia pos-

milenarista ¢ defensora do melhoramento social como condi¢do para o segundo retorno de

81 Idem, p. 165.

8 1dem, p. 167.

8Idem, p. 182.

0 artigo de Deichmann cita varios trabalhos interessados em investigar essa relagio. Uma das anélises mais

importantes estd em ROBERTS, Jon. Darwinism and the Divine in America: Protestant Intellectuals and

Organic Evolution, 1859 — 1900. Madison: University of Wisconsin Press, 1988.

SEDWARDS, WENDY J. D. op. cit., p. 183. A autora ainda cita que essa concepgdo tem muito em comum com
a visdo de uma sociedade organica e pds-milenarista expressada no livro pré-darwinista de Horace Bushnell,
Christian Nurture, de 1861.

$Idem, p. 183.
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Cristo, e mais uma vez, relacionada com a situacdo historica expecional — considerada por
eles - dos Estados Unidos nos designios divinos. O Evangelho Social foi definido pelo
historiador Sydney E. Ahlstrom, em 1972, como a mais influente vertente da teologia liberal,
notadamente progressista e nacional e muitas vezes atraida pelos desejos de reforma social®’.
Em 1975, William Hutchison, contudo, apontou que o liberalismo teologico ¢ moderno ndo
sdo pecularidades norte-americanas, e que ha influéncias transatlanticas e desenvolvimentos
paralelos, ou seja, ¢ um movimento essencialmente internacional, apesar de apresentar dados
unicos nos Estados Unidos. Hutchison sugere ainda o perigo de se pensar no Evangelho
Social propulsor de reforma, pois muitos setores conservadores estiveram envolvidos com
essas ideias™. Para este historiador, o Evangelho Social é perpassado pela no¢io de que a
salvacdo social precede a individual.

Janet F. Fishburn, contudo, discorda de Hutchison justamente neste ultimo ponto;
segundo a historiadora, alguns icones do movimento defendiam como necessidade primeira a
conversdao individual, e portanto, este ¢ um movimento de direcionamento antes de tudo
teologico, e ndo pode ser incluido no grupo das teologias liberais sem que se levantem essas
ressalvas. Janet sugere que o Evangelho Social tinha tonalidades essencialmente romanticas e
otimistas, em que o missionario era visto como herdi progressita que, sob orientagdo direta de
Deus e para Deus, atuava no melhoramento social, ndo essencialmente reformista. Derivado
da empresa missionaria, O Evangelho Social se tornou mais tarde sua principal ideologia™.

Os conceitos e as ideologias desse debate ndo representam as vozes de um grupo
isolado, mas dialogam com valores ¢ mentalidades proprias do século XIX, como o
liberalismo, a nog¢do de raga, o capitalismo e o colonialismo, garantindo-lhes contornos
proprios, mas fazendo parte de um movimento de idéias ainda muito maior, que em ultima
instancia, terminam por justificar religiosa ou politicamente a superioridade estadunidense.
De fato, desde as primeiras décadas do século XIX, os Estados Unidos viviam um momento
particularmente expansionista. O avango sobre as fronteiras a Oeste, a ampliagdo da
influéncia comerical em territorios orientais, a aquisi¢do de ilhas no Pacifico e o crescente
interesse em regides da América Latina ajudaram a formar essa auto-percepcdo de

superiodade. Os interesses expansionistas dos Estados Unidos podem ser verificados, por

8Ver ALSTROM, Sydney E. 4 Religious History of the American People. New Haven: Yale University Press,
1972.

®HUTCHISON, Willian R. The Americanness of the Social Gospel; An Inquiry in Comparative History. In:
Church History, 1974, n° 44, pp 367-368. Disponivel em
http://www.jstor.org/discover/10.2307/3164037?uid=3737664&uid=2129&uid=2 &uid=70&uid=4&sid=211012
55891167 .

*FISHBURN, Janet F. The Social Gospel as Missionary Ideology. In: SHENK, Wilbert R. op. cit., p. 218 — 242.
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exemplo, ainda na primeira metade daquele século, com a criacdo da primeira expedigdo
cientifica norte-americana no além-mar, a U. S. Exploring Expedition’ ¢ mais tarde com a
Guerra Filpino-Americana (1899 — 1902). Especificamente nas relagdes com a América
Latina, os governos de Grant (1868 — 1876), Cleveland (1893 — 1897) e McKinley (1897 —
1901) tiveram intengdes francamente imperialistas’', sobretudo na regido do Caribe. Uma das
consequéncias dessas posturas sdo Guerra Hispano-Americana (1898), conflito contra os
espanhois por territorios no caribe e no Pacifico.

O missionarismo do século XIX ¢, assim, muitas vezes associado ao Destino
Manifesto e a Doutrina Monroe, ¢ a todas as politicas expansionistas dos Estados Unidos
neste periodo. Essa afinidade é antes de tudo, historica, e estd mais relacionada a uma
ideologia novecentista de raiz profundamente religiosa, do que uma inten¢do politica e
comercial. Nao parece haver dividas que o imperialismo se viu beneficiado pelo avango
missionario, que acabou propulsando o interesse pelo comércio, pela industria e pela
liberdade politica nas colonias e os missionarios, por sua vez, adquiriam novos pontos de
evangelizagio possivel na medida em que o Império abria novos campos de atuagio’”. Em
mesma medida, os missionarios auxiliaram a forjar um discurso de autoridade e superiodade
norte-americana nos lugares onde procurava evangelizar. De toda forma, diferente do
jesuitismo, atrelado as instincias estatais, o missionarismo protestante se organizou em
sociedades autdénomas, ndo fechadas as igrejas locais, e com frequéncia, incetivadoras da
autonomia pratica e local.

Assim, muitas vezes 0s missionarios se opuseram ao governo imperial em favor das
comunidades nativas™ e tantas outras apoiaram a luta anti-colonial ¢ exultaram o nascimento
das republicas latinas neste mesmo século. Neste ponto talvez fizeram sua maior contribui¢ao
ao Império; a0 menos nos textos que sdo os principais objetos de estudo neste trabalho, os
missionarios advogavam a necessidade dessas novas republicas em ampliarem suas relagoes
com os Estados Unidos e a se libertarem gradativamente dos lagos que os prendiam ao Velho

Mundo. Nos paises onde estavam executando a agdo misisondria, muitas vezes se ligaram a

figuras politicas, procurando ndo apenas garantir relagdes que poderiam ajuda-los, mas

“Ver JUNQUEIRA, Mary A . Charles Wilkes, a U. S. Exploring Expedition e a busca dos Estados Unidos da
America por um lugar no mundo. In: Tempo. Revista do Departamento de Historia da UFF, v. 25, p. 131-149,
2008.
*'Para uma exposicdo sobre as intengdes da cultura imperial norte-americana na América Latina, ver, por
exemplo, SALVATORE, Ricardo. Imdgenes de un Império. Estados Unidos y las Formas de Representacion de
Ameérica Latina. Buenos Aires: Editorial Sudamerica, 2006.
iVer HOBSBAWN, Eric. 4 Era dos Impérios, 1875 — 1914. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2011, p. 120 e p. 132.

Idem, p. 120.
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possivelmente pretendendo influenciar esses homens com suas idéias e esperangas na
modernidade.

Essa ligagdo com a elite politica e agricola locais era possivelmente umas das
principais agdes estratégicas desses missionarios. Nao encontramos nos textos uma idéia que
nos leve a acreditar que esse era um interesse pré-definido da empresa missiondria, como o
eram os casos da educagdo e da medicina. Nos paises orientais, a construcao de hospitais e a
fundacdo de sociedades médicas foi uma das principais estratégias, mas no Ocidente a grande
contribuicdo missionaria ¢ também sua estratégia fundamental: o incentivo as instituicdes de
ensino. A historiografia das missdes, tanto no Brasil, quanto a norte-americana, mostra o
privilégio da acdo educacional na atividade missionaria, muitas vezes fundando primeiro as
escolas, e mais tarde as igrejas — teremos a oportunidade de discutir melhor a educagido nos
capitulos posteriores.

Muitas vezes os missionarios eram incentivados a organizar e treinar pastores nativos
para que dessem continuidade aos seus trabalhos’. Isso obviamente pode estar relacionado
com a dificuldade de enviar muitos evangelizadores para os paises, pois tudo isso demandava
recursos financeiros das sociedades. Também est4 relacionado com o fato desses lideres se
tornarem os maiores propagandistas da nova religido, e conhecerem a populacdo local e sua
forma de religiosidade, conseguiria mais adeptos. Ao menos era o que pensava Gammon, ao
considerar a formagao de pastores nativos e a fundag@o de escolas agricolas como os maiores
meios de divulgacdo presbiteriana. Na sua visdo, provavelmente comum entre o0s
presbiterianos, a igreja local devia dotar-se de autoridade propria e o recrutamento de novos
pastores brasileiros era problema constante, fundamental para a manutencdo da igreja e da
divisdo das funcdes eclesiaticas”.

Como vimos no inicio deste topico, a empresa missionaria protestante ¢ recente, e
afora isto, como qualquer outro movimento de praticas e representagdes, esta em constante
construcdo. Destarte, ¢ necessario ressaltar o carater duplo dos relatos missiondrios: ser um
por lado, revelam as representagdes do outro e suas formas de pensamento, na mesma medida,
contribuem para o melhoramento da propria empresa das missdes. Conhecer a religido e os

modos de vida locais era também uma tarefa dos missionarios, sempre requeridos a enviar

%Ver CAPEN, Edward Warren. Modern Principles of Foreign Missions. In: Annals of the American Academy of
Political and Social Science, vol. 30, Social Work of the Church, 1907, p. 465 ¢ BAKER, Archibald G. Twenty-
five years of thought concerning protestant foreign missions. In: The Journal of Religion, vol. 6, n® 4, p. 399.
GAMMON, S.R. op. cit., p. 173 — 176.
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suas identificagdes das terras onde estavam’. Em 1907, Edward W. Capen, pensador das
missdes e autor de Sociologial Progress in Mission Lands, escreveu que o trabalho exterior
gerava mudancas internas’’ e que era necessario conhecer os paises, pois as missoes deveriam
se preocupar mais com a adaptagdo religiosa do que com um impossivel transplante cultural®®,
Em 1926, Archibald G. Baker, ao analisar o missionarismo apontou no mesmo sentido, a
condicio formativa e criativa das missdes em seus novos campos de atuagio’”.

A empresa missionaria ndo passou inerte ao longo do século XIX, e chegou ao século
XX marcadamente expansionista e centrada da divulgacdo dos valores norte-americanos. A
auto-percepcdo enquanto cultura superior, seja na raga, na religido ou na politica justificou
essa expansdo, aliado ao principio de melhoramento social que tinha como telos -para o outro-
a sua propria forma de vida. Nesta percepcao, os paises a serem missionarizados precisavam
dos norte-americanos protestantes. O olhar sobre as interagdes e as experiéncias missionarias
podem contudo sugerir que, apesar de se manterem esses elementos, a empresa missionaria
também precisava da ajuda dos paises nativos para se reconstruir, se reformular e se preparar
para continuar sua funcdo evangelizadora. Essa logica, porém, ndo eliminou a auto-percepcao
de superioridade, ¢ duas grandes ideologias legitimadoras desse sentimento de exceléncia
marcaram profundamente o pensamento missionario: a oposi¢do entre cristdos ¢ pagdos ¢ a
construcdo mitologica da América. Nos proximos dois topicos examinaremos essas duas

perspectivas.
1.3.1 Os propagadores da verdadeira civilizagado

Nos Estados Unidos, a principal agéncia missionaria, ABCFM, como vimos, nasceu
cerca de sessenta anos depois das publicagdoes de Edwards, em 1810 e dois anos depois, os
primeiros missionarios embarcaram para a India. Acompanhando esse movimento
evangelizador, surgiu uma teologia sistematica das missdes, majoritariamente influenciada
pela teoria da “benevoléncia desinteressada” — mas profundamente interessada na expansao
do modo de vida protestante. Nas primeiras reunides da ABCFM foram desenvolvidas as

matrizes ideoldgicas que acompanharam, de certa maneira, o missionarismo até o fim do

PORTER, Andrew. Missions and Empire, c. 1873 — 1914. Cambrigde Histories Online: Cambridge University
Press, 2008, p. 561.

*"CAPEN, Edward W. op. cit., p. 461.

%Idem, p. 464.

Y“BAKER, Archibald G. op. cit., p. 399.
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século XIX, ou que ao menos influenciaram bem de perto os escritos dos missionarios
analisados neste trabalho.

A primeira destas matrizes foi o sentimento de exclusividade norte-americana: no
discurso desses missionarios existe a defesa de que nenhuma nagdo experimentou a graga de
Deus de maneira tdo uniforme, tio Gnica e tdo evidente como os Estados Unidos '®. O
missionarismo revestiu-se assim de um senso de obrigacdo para com a humanidade e de uma
ideia de que seu povo fora escolhido para uma missdo global. A segunda matriz ideoldgica,
esta que também aparece com bastante vigor em The Evangelical Invasion (1910), de

Gammon, ¢ a divisdo do mundo entre dois tipos dilateralmente opostos: os cristdos e os

101 [y ~ ~ . N C s ,
. Os cristdos sdo os que estdo no caminho certo: t€m uma boa religido, um pais

pagaos
invejavel e uma civilizagdo em €xito progressivo. Os pagdos, por otutro lado, estdo afundados
nas piores superticoes, seus paises - ou suas comunidades — ndo conseguem destaque no
cenario interncaional e sua civilizagdo, aqui entendida como os modos de viver, é arcaica e
irracional. Em outras palavras, os cristdos sdo bons, pois somos nds (o que descreve), € 0s
pagaos, os maus, sdo os outros (0s que sdo descritos).

Essa divisdo bilateral de todo o mundo conhecido - e do desconhecido — esteve

102 w1«
. Nao ¢ de se

bastante envolvida com a principal linha da cultura européia, o [luminismo
estranhar que as missdes modernas, filhas de seu tempo, privilegiassem o regime politico
republicano, a expansdo economica capitalista e o incentivo na educacdo como a garantia para

um progresso continuo. Contudo nossa intengdo aqui ndo é uma discussdo profunda sobre as

relagdes do Iluminismo e o protestantismo'"

, mas ¢ antes esclarecer que algumas visdes de
mundo dos missionarios, principalmente de Gammon, estiveram muito proximos dos ideais
politicos e sociais dos iluministas — uma vez que esta propaganda missionaria ¢ herdeira do
pensamento europeu do século XVIII e XIX. O missionarismo proclamava a necessidade de
modernizar o mundo, ou seja, de difundir uma civilizagdo global que seguisse os modelos pré-
ditados e experimentados pela Europa e, principalmente pelos Estados Unidos. Até este ponto,
0 projeto missionario protestante pode parecer muito proximo aos muitos projetos

civilizadores dos Tropicos, encabecada por naturalistas, politicos e pela “vanguarda

1% SHENK, Wilbert. op. cit., p. 21.

101 Tdem, ibidem.

"2dem, op. cit,. p. 21 ¢ USTORF, W. Protestantism and Missions. In: McGRATH, Alister E. ¢ MARKS, and
Darren C. The Blackwell Companion to Protestantism. Blackwell Publishing, 2003. Blackwell Reference Online,
p. 396 —399.

10Sobre esse assunto, ver STANLEY, B. Christian Missions and the Enlightenment. Grand Rapids, MI:
Eerdmans.
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capitalista”'®* desde meados do século XVIII - ou antes mesmo, desde o século XVI. A
grande diferenca destes projetos civilizadores seculares e do missionarismo protestante esta,
como era de se esperar, em privilegiar o carater espiritual ao defender a expansdo da alta
civilizagdo. Acreditavam na possibilidade ¢ na necessidade do progresso continuo, mas ele
ndo se realizaria por si s6, mas seria conduzido pela “verdadeira f&” e pelos modos de vida
relacionados a ela. O progresso sem a fé, levaria a imobilidade e a sua propria destrui¢ao; mas
a “fé verdadeira” levaria a inevitabildade do progresso. Assim, realizam-se dois projetos: o
humano e iluminista, de melhoramento do homem e do mundo; ¢ o divino, que ¢ a salvacdo
da humanidade, mas que ¢ dependente da conclusio do projeto humano. Isso ndo leva a
considerar que o projeto humano ¢ prioritario, pois o progresso ndo € continuo onde nio ha a
“verdadeira fé”. Ndo parece haver assim uma oposicdo entre as relacdes sagradas e as
profanas, e sim, uma coexisténcia negociada e desenvolvida no plano da cultura e da historia.

Ao longo do século XIX houve uma grande tendéncia no pensamento missionario em
incorporar as esperancas no progresso da humanidade como um desejo ndo s6 humano, mas
sobretudo divino: a realizagdo desse projeto levaria a uma Unica comunidade de homens, a
dos cristdos, e a promessa do retorno de Jesus, assim, cumprir-se-ia. A teologia missiondria
foi dessa maneira conduzida a uma espiritualidade que ndo pretendia confrontar o método e a
razdo, o que os tedlogos protestantes, baseando-se em Kant, chamaram de ideal da religido
razodvel '®. Procurou-se diminuir os elementos considerados irracionais ou as formas de
culto e rito que ndo tinham uma explica¢do quando confrontada com o pensamento racional —
Gammon, por exemplo, se preocupa em verificar os ritos catdlicos frente ao método racional.
Reforgou-se com isso a afirmagdo sobre a forca autonoma do homem, seu poder de
verificagdo e critica da religido, bem como sua obrigagdo de eliminar o que ele considera
supersticioso na crenga.

O foco da religido, com isso, voltava a ser a hermenéutica da Bilbia, mas numa leitura
que auxiliava a justificar os paradigmas modernos de igualdade, emancipagao, liberacao das
mulheres — lembrando o papel das missionarias no Brasil, como Carlota Kemper e Isabela

Hendrix — e o direito do individuo, como ser consciente ¢ munido de razdo, escolher sua

"“Mary Louise Pratt classifica como “vanguarda capitalista” os viajantes europeus que desembarcaram nas
Américas desde as primeiras décadas do século XVIII com o intuito de verificar as possibilidades de
investimento e de explorag@o de recursos, além de aliangas com a elite local. Um estudo sobre o discurso desta
vanguarda capitalista (ancorada na incapacidade moral e historica do povo das Américas Central ¢ do Sul) esta
em PRATT, M. L. Os olhos do império: relatos de viagem e transcultura¢do. Bauru: SP, 1999, p. 249-293.

1%Ver TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. Sio Paulo: Aste, 2010, p.
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propria religido ', Apesar do discurso de uma tnica fé verdadeira, os que ndo a adotassem
nao deveriam sofrer perseguicdes, pois fizeram sua escolha conscientemente. Para tanto era
necessario conhecer a Biblia, alfabetizar os homens para estarem aptos a leitura e a
divulgacdo da perspectiva biblica da Historia do mundo.

Desde a ruptura da Reforma, o protestantismo foi associado ao moderno e com
frequéncia foi visto pelos analistas com uma pré-condicao para o progresso. No século XIX
essa posi¢do se tornou mais firme com a consolidagdo das obras de E. Troeltsch, M. Weber e
Paul Tillich'” e com a associacdo entre catolicismo, monarquia e atraso, de um lado, e
protestantismo, republica e avanco, de outro. O historiador ndo deve suspeitar que entre esses
trés fendmenos haja uma afinidade congénita; € preciso historiciza-los, pois as contradigdes e
as possiveis aproximacgdes estdo inseridas em construgdes historicas e culturais especificas.
Em Gammon, por exemplo, a associagdo entre o protestantismo e a modernidade lhes parece
uma ordem causal e normativa. No segundo capitulo teremos a oportunidade de pormenorizar
esta discussdo acerca do aspceto moderno da agdo protestante missionaria no Brasil. Interessa-
nos aqui apenas suscitar que a auto-proclamagdo como agentes da modernidade permeou o
discurso desse missionario no Brasil, muitas vezes legitimando suas praticas. H4 em suas
palavras uma crenca na vitoria da modernidade, entendida como a expansdo de uma educagao
progressita, seguida da racionalizacdo dos setores produtivos e a ado¢do de uma politica e de
uma organizagao social que para caracterizaria o €xito da humanidade. De fato, como destaca
Vissert Hooft, as missdes se tornaram prisioneiras da civilizagdo moderna ocidental '*.

O ideal civilizatorio do protestantismo norte-americano ocupa grande parte das
analises sobre este tema no Brasil '%. Alguns desses estudos insistem apenas na relagdo entre
o projeto civilizador - entendido a partir das nog¢des propostas por Norbert Elias - e a
expansdo do protestantismo no ultimo quartel do século XIX, sem, contudo, procurar as

relagdes entre o pensamento protestante do periodo e o contexto social norte-americano -

1%y er USTORF, Werner. op. cit., p. 397.

1"para uma breve analise dessa relagio, ver SANTOS, Lyndon de Aratjo. Protestantismo e modernidade: os
usos e sentidos da experiéncia historica no Brasil e na América Latina. Projeto Historia, Sdo Paulo, n.37, p. 179-
194, dez. 2008.

1%yer VISSERT HOOFT, W. A. The Significance of the Asian Churches in the Ecumenical Movement. The
Ecumenical Review, 11, 1959, p. 365-376 apud USTORF, W. op. cit., p. 398.

'Uma das principais referéncias a relagio civilizagio-protestantismo pode ser encontrada no topico Civilizagio
Protestante e “Destino Manifesto”, em MENDONCA, A. G. op. cit., p. 90-95. Cesar Amaral Romeiro Vieira
também faz uma contribui¢do bastante interessante ao estudar o protestantismo norte-americano e o interesse de
propagacao da civilizagdo moderna, no artigo Protestantismo norte-americano e o movimento civilizatorio
brasileiro. In: Publicagdo do X Simposio Internacional Processo Civilizador. Campinas, SP. 2007. Em sua
maioria, os textos produzidos pela area de Educacdo ressaltam a relagdo entre processo civilizador (Norbert
Elias) e a estratégia protestante. Alguns desses estudos podem ser encontrados nas publicacdes dos
pesquisadores do Departamento de Educagdo da Universidade Federal de Uberlandia.
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como ¢ também o interesse deste primeiro capitulo - uma vez que as crengas religiosas s sdo
precebidas tendo em vista determinados contextos espaciais ¢ temporais. Em todo caso,
parece ndo haver davidas de que os protestantes estiveram realmente interessados em divulgar

meios mais racionais de organizagdo social e industrial, bem como um novo sistema

, . . , .. e g , . . 110
pedagogico, que incluia materiais, disciplinas e a propria forma de ensino .

O trabalho missionario protestante no Brasil foi, de fato, permeado de uma intencdo
civilizatéria. Sobretudo no universo dos discursos, mas também nas praticas, 0s missionarios
norte-americanos se auto-declararam como agentes civilizadores, ou seja, construiram uma
representacdo de si mesmos como propulsores do progresso cultural e técnico. O emprego do
termo civilizagdo nesses discursos é bem proximo da perspectiva de Norbert Elias, na qual ser
civilizado é parte de “um carater especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de sua
tecnologia, a natureza de suas maneiras, o densenvolvimento de sua cultura cientifica ou visdo

11 . . ~ ;
” 7. O termo ainda assume diferentes concepcdes nas linguas e

de mundo, ¢ muito mais
culturas francesas e alemas, onde o debate sobre kultur e civilizagdo ¢ amplamente
desenvolvido pelo autor. Elias destaca a equivaléncia entre o termo cultura (franco-britanico)
e o Kultur (alemao), mas neste segundo caso, o significado tem uma fronteira muito mais
definida e expressa a especificidade intelectual de um povo. A civilizagdo ou zivilization se
configuram como uma tendéncia expansionista continua no campo da cultura, a partir da

perspectiva ocidental, e é nesse sentido que os missionarios se percebem: munidos das mais

desenvolvidas capacidades intelectuais e morais ¢ interessados em sua divulgacao.

Na acepgdo de Elias, essa nogdo de civilizagdo conduziu, desde fins da Idade Média, a
mudangas de costumes e valores, que progressivamente ¢ em longa duracdo, foram

incorporados pelos individuos se tornando hdbitos e nogdes predefinidas e transformadas

112

historicamente ' ©. O problema dos habitos ¢ dos costumes parecia compor a gama de

interesses dos missionarios nos novos terrenos, ¢ ao menos em Gammon, consideracdes sobre

113

o tema sdo com freqiiéncia citadas’ ~. A tonica dessas impressdes ¢ mais proxima de uma

"1%er BARBANTI, Maria Lucia. Op. cit., p. 24.

“lELIAS, Norbert. O processo civilizador, volume I: uma historia dos costumes. Rio de Janeiro, Zahar, 2011, p.
23.

"2dem, p. 162.

"Byoltaremos a este tema, analisando nossas fontes, oportunamente no terceiro capitulo. Apenas a titulo de
apresenta¢do, Gammon, no segundo capitulo de The Evangelical Invasion, The People, elenca as caracteristicas
do tipico homem brasileiro. Revela suas impressdes sobre as maneiras de agir, a aparéncia fisica, os costumes
alimentares e culinarios, as formas de vestimentas mais freqiientes e as capacidades intelectuais. Em seu texto,
essas nog¢des parecem estar muito mais envolvida a uma “descrigdo de suas impressdes” do que uma critica aos
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apresentacado critica, provavelmente ao seu publico leitor norte-americano e a instituicdo a que
estava ligado, do que uma condenagdo aos valores e costumes, no sentido de etiquetas ou
formas de comportamento. A critica ¢ melhor entendida se vista como um problema, antes de
tudo, religioso. Se a religido protestante vigorasse no pais, os habitos e os costumes seriam em
mesma medida alterados, ou se a educacdo progredisse, a religido protestante avangaria

consideravelmente, aprimorando assim, o modo vida e as posturas morais.

E conveniente ainda ressaltarmos o aspecto da religido na obra de Norbert Elias.
Alguns autores consideram que no trabalho de Elias ha pouca atengdo a religido, ou mesmo
ela ¢ francamente negligenciada''®, principalmente se compararmos sua obra 4 de Weber, na
qual a religido a relacdo entre racionalizacdo e religido é parte de sua explicagdo sobre as
mudangas historicas nos dominios da mentalidade ¢ dos costumes sociais. Na obra de Elias, a
religido ndo foi vista como propulsora, por exceléncia, do processo civilizador, exceto quando
essa ¢ a ideologia do grupo ou da classe que a sustenta''”. Neste movimento civilizatério, se
privilegia a prevaléncia do racional e do desenvolvimento sociocultural, e a historia depende
das acdes e da cultura humana. Ao contrario, a perspectiva de historia e progresso humano de
Gammon e de outros missiondrios ¢ essencialmente teleoldgica e providencial — como
veremos no proximo topico. A dimensio civilizatoria do pensamento protestante ndo pode ser
unicamente explicada como parte do processo civilizador descrito por Elias, como se o
proprio movimento missiondrio constituisse, em esséncia, uma vertente desse processo. A
auto-representagdo dos protestantes como agentes da civilizacdo estd relacionada as
ideologias progressistas, que a partir do século XIX, influenciaram o pensamento missionario.
Assim, o processo civilizador ndo pode ser considerado o unico motor do movimento de

missdes, mas uma, das muitas idéias que orientaram seus agentes e instituigoes.

habitos, sobretudo porque esses temas, em sua acep¢do se relacionam antes com problemas religiosos e
determinismos biologicos.

"4yer GOUDSBLOM, Johan. 4 Religido Cristd e o Processo Civilizador Europeu. In: Impulso, Piracicaba, 14
(34), 2003, p. 37 — 39.

"*No mesmo artigo citado na nota acima, Goudsblom cita um trecho de Norbert Elias numa edigio do Processo
Civilizador em inglés, em 2000, afirmando que “a religido, a crenca na onipoténcia de Deus, nunca tem, em si
mesma, um efeito civilizador ou repressor das paixdes. Ao contrério, a religido sempre é exatamente tdo
civilizada quanto a sociedade ou classe que a sustenta”. In: The Civilizing Process: sociogenetic and
psychogenetic investigations. 2 ed. Oxford: Basil Blackwell, 2000, p. 169 apud Goudsblom, J. op. cit., p. 36. Ha
poucas referéncias diretas ao cristianismo nos dois volumes de Processo Civilizador. Podemos citar uma dessas
referéncias, a qual corrobora com a nogdo de que a divulgacdo da civilidade por setores clericais, esta
intimamente relacionada com costumes de corte e setores eclesiasticos ligados a ela, ocorrendo assim a difusdo
de estilos de comportamento. Ver ELIAS, N. op. cit., p. 107.
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O termo civilizagdo aparece com frequéncia nessa literatura protestante, mas ¢
enganoso pensar que em todos esses casos essa palavra tem o mesmo sentido ou 0 mesmo
valor de julgamento. Examinaremos trés exemplos das ascepgdes desta palavra e seu uso por
Gammon, com o intuito de esclarecer que o termo, ainda que possa ter sentido generalizador e
homogenizador, algumas vezes também carrega uma consideragdo que exprime justamente

uma opinido degenerativa sobre o outro.

No texto de Gammon, ou mesmo nos outros autores citados por ele, o termo
civilizagdo (civilization), quando € usado sem nenhuma adjetivacao, ¢ compreendido como a
forma de organizacdo social e 0 modo de vida particulares de cada regido descrita, ou seja, a
palavra por si s6 ndo carrega uma virtude norte-americana ou européia. No texto de Gammon,
o termo civilzacao nesse sentido aparece dez vezes, sempre carregando o significado de forma
de organizagdo social ou de aspectos da vida material e cultural. Um exemplo do uso do
termo €: “o Brasil tem todos os recursos materiais necessarios para uma grande civilizagdo, e
ele estd chamando a populagdo para construi-la” ''®. Ainda podemos encontrar paginas
adiante a mesma concepcdo: “nada, entretanto, ¢ mais dificil do que desenhar uma imagem

17 Nestas

que darda uma idéia precisa desta civilizagdo para os povos estrangeiros”
referéncias, portanto, civilizagdo ndo ¢ caracteristica distintiva ¢ nem se refere unicamente as
sociedades em um estagio avangado do progresso. Pelo contrario, ¢ algo comum a todas as

formas de organizacdo social existentes.

Contudo, algumas vezes o termo pode vir acompanhado de palavras como estdgios da
civilizagdo (stages of civilization), graus de civilizagdo (degrees of civilization) ou linhas ou
tracos de civilizagdo (lines of civilization), adquirindo dessa maneira um sentido de
julgamento de valores. Nao sabemos ao certo se Gammon e outros missionarios utilizaram a
noc¢ao de estagios pré-definidos de civilidade, uma vez que essas defini¢des s6 apareceram no
interior do missionarismo em 1910, no Congresso de Edimburgo - e, portanto, num periodo
posterior a publicagdo desses livros, inclusive o de Gammon, provavelmente publicado nos
primeiros meses deste mesmo ano'"®. Contudo o Congresso so veio sistematizar e unificar as
nogdes de hierarquia civilizacional nos circulos missionarios, porém este debate & parte da
cultura européia desde o século XVIIIL. Nessa conferéncia os missionarios apontaram que uma

das principais dificuldades de seu trabalho era relatar o estagio de civilizagdo dos paises em

" GAMMON, S. R., op. cit., p. 30.
"TGAMMON, S. R., op. cit., p. 36.
181 APSLEY, R.A. Preface. In: GAMMON, S.R., op. cit., p. 6.
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que descreviam, dado a grande variedade de sinais contraditorios. Assim neste congresso
foram definidas as “hierarquias civilizacionais” que serviriam como base para a andlise dos

paises, a saber:

A - Aqueles paises de baixa civilizagdo, mas independente.

B - Aqueles paises de alta civilizag@o e independentes.

C - Aqueles de baixa civilizagdo, sob lei ou alta influéncia crista.
D - Aqueles de alta civilizagdo, sob lei ou alta influéncia crista.

E - Aqueles de categoria internacional '".

Ainda que, como afirmado, a literatura protestante aqui analisada ¢ anterior a definicao
destes critérios, ¢ que essa escala foi aplicada essencialmente para descrever os territorios
orientais — principais destinos neste momento — no texto de Gammon, os paises da América
Latina sdo classificados tendo em vista o grau de civilizagio'*’, o tipo de governo e a religido,
ou seja, assemelhando-se as consideragdes da escala institucionalizada em Edimburgo. Nas
descrigoes do missionario, ao se definir os graus de civilizagdo dos paises latinos, sempre sdo
levados em conta esses aspectos considerados fundamentais. A América Latina aparece para
ele, bem como para Francis E. Clark e Hubert W. Brown, como um territorio de civilizacao
desigual: enquanto em alguns centros urbanos os sinais de modernidade sdo visiveis na
arquitetura, na industria, no urbanismo e no comportamento de alguns homens, no interior a
situacdo ¢ geralmente o exato oposto: também saltam aos olhos as moradas rudimentares, as
formas “primitivas” e homens ainda que generosos e cordiais, em mesma medida, afundados

na supersticao e ignorancia.

"Essas distingdes deviam ser feitas nos comunicados as agéncias missionarias e em alguns casos ao governo,
como era no caso britdnico. Como exemplo dessas classifica¢des, podemos citar como alguns paises eram vistos:
Terrenos ‘barbaros’ do interior da Africa (A); China e Pérsia (B); coldnias européias na Africa (C); india (D) e
Japao (E). Notem que essas classificagdes sdo em geral utilizadas para territdrios orientais, uma vez que a
América Latina ha tempo era considerada pela maioria, como terreno cristianizado. STANLEY, Brian. Missions,
Empire and the Hierarchy of Civilization. In: The World Missionary Conference, Edinburgh 1910. Cambridge:
Eerdmans, 2009, p. 255.

'2Nzdo h4 definigdo precisa nessa literatura sobre quais os critérios para defini¢io do grau de civilizagio.
Acreditamos que ele possa estar relacionado com as condigdes materiais e intelectuais, além da afinidade maior
ou menor com a politica, a economia e a cultura do periodo. Dessa forma, o grau de civilizagdo pode ser
verificado, provavelmente, pelo acesso a educacdo e a saude, o desenvolvimento urbano, e em certa parte, ao
comportamento das pessoas, além da afinidade com o comércio e a integrag@o ao sistema capitalista mundial.
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O Brasil aparece para esses autores como um pais urbanizado e moderno e entre os
paises da América Latina ele seguramente figura com destaque, acompanhado da Argentina.
Neste excerto de texto a seguir, Gammon considera haver no Brasil sinais de civilizagdo
avancados, mas isso lhe parece ser profundamente desigual: “nos deixam atdnitos pensar que
trés quartos da populacdo sdo de iletrados, e isto num pais onde ha muitos sinais de um

121 .
” =", Percebemos assim,

estagio avangado da civilizagdo que podem facilmente serem vistos
que mesmo que ndo fique explicita a utilizacdo de escalas comparativas, a comparagdo esta
implicita, uma vez que termos como /inhas, tracos ou degraus supdem uma hierarquia, ainda

que subentendida.

Ainda encontramos um terceiro caso em que a referéncia a civilizagdo ¢ acompanhada
de uma comparacdo ou de uma oposicdo binaria, como civilizagdo catolica/civilizagdo

122 ... ~ .. ~ ~
, ou civilizacdo do atraso/civilizagdo do avango. Nessas acepgdes o termo

protestante
civilizagdo denota um poder cultural e material distintivo, ou seja, a comparagdo serve para
delimitar a superioridade do avanco sobre o atraso, do moderno sobre o antigo. Alias,
transformar-se em moderno, nessa literatura protestante, € a grande solucdo para os problemas
do mundo: a modernidade conduziria os homens gradativamente a exceléncia moral e
material. E como atingir a maioridade moderna? Para esses protestantes estava claro, uma vez
que a Historia ja tinha lhes dado a prova de que as terras protestantes vigoram mais do que as
catolicas. A civilizacdo protestante era moderna, educada, utilitiria ¢ com uma religiosidade
extremamente racional, ou seja, em conformidade com seu tempo. A civiliza¢do catdlica por
outro lado continha o germe do atraso, pois conduzia os homens a imoralidade, a negligéncia,
a degeneracdo e supersticdo. Gammon nesse ponto ¢ categorico; a religido para ele ndo ¢é
apenas uma forga espiritual, mas também moral. Em sua concepgdo, a verdadeira civilizagdo
ndo ¢ apenas o progresso econdmico e técnico, mas também cultural, moral e religioso. A
noc¢do de moralidade, neste sentido, se aproxima do comportamento austero, da disposicao ao
trabalho e a disciplina; em contraste, com a “depravagdo”, ‘corrupcdo”, “ilegitimidade” e

r

“degenerescéncia” que, em suas palavras, prevalece onde a religido ¢é catdlica, justamente

"2INeste caso, os sinais de civilizagdo descritos por Gammon se relacionam ao progresso técnico e econdmico,
ndo acompanhados pelo avango cultural, religioso e moral de todas as pessoas. Neste sentido, a desigualdade
econdmica e cultural lhe parece um grande problema: enquanto ha poucos ricos, cultos, vivendo em cidades
organizadas e integradas, por outro lado, hda uma imensa massa de populacdo pobre e iletrada em péssimas
condic¢des de vida. Assim, ha certo progresso urbano, técnico e cultural, ou seja, sinais de civilizagdo, mas eles
sdo concentrados e ndo estdo disponiveis para a maioria das pessoas. Ver GAMMON., S.R., op. cit., p. 47.
"2Muitas vezes aparece a referéncia como “protestant lands™ (terras protestantes) e “catholic lands™ (terras
catolicas) ou “romish lands” (terras romanas). Em todos esses casos, contudo, o efeito comparativo é o mesmo
quando se opdem as civilizagdes protestantes e catdlicas.
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porque ndo ha pessoas interessadas em controlar esse estado imoralidade. Nesse sentido,

Gammon escreve:

O homem que estudar condi¢des morais em paises da [Igreja] de Roma ficara
imediatamente impressionado com o fato de que o mais baixo estado de
moralidades prevalece nesses paises em comparacdo em lugares onde religido
evangélica ¢ influente, e também que as idéias das pessoas geralmente sdo mais
negligentes [nos paises catolicos]. Sente-se isso ao observar os modos, e ¢
irresistivel ndo pensar desta maneira. E ndo sé isso, mas ele [também] serad
surpreendido ao encontrar que esta religido, de extensdo tdo grande, esta
divorciada da moralidade. O que parece a um protestante cristio impossivel,
parece ser a regra em terras papais. Freqlientemente vemos que o homem mais

. . . . . 123
religioso na comunidade ¢ também o mais depravado .

A moralidade também ¢ uma condi¢@o para a alta civilizagdo, nos moldes cristdos em
que Gammon se baseia e a relagdo entre a alta civilizacdo e religido ¢ o vértice de sua
argumentacdo ¢ dos textos onde buscou inspiragdo. E nessa relagio que se encontram os
principais interesses da missdo protestante, basta fazer referéncia ao emblema da escola que o
missionario fundou em Lavras, Minas Gerais e que até hoje estampa a parede do Instituto
Gammon: “Em nome de Deus e do progresso humano”. Um primeiro olhar sobre essa
epigrafe sugere um aparente equilibrio entre Deus e o progresso; mas quando confrontada
com a obra de Gammon, e ainda com as outras publicacdes subjacentes, ¢ possivel perceber
que o progresso sO acontece por intermédio de Deus, sendo o proprio progresso um sinal
divino. Em outras palavras, ainda que se defenda algo que ¢ humano, ele s6 se realiza por
completo se estiver em pleno acordo com o desejo divino. Onde ha coeréncia com os projetos
divinos, havera progresso e alta civilizacdo — isto ¢ uma conseqii€ncia daquilo; mas onde a
alta civilizacdo ndo ¢ combinada com o que chamam de “verdadeira religido de Cristo”, a
tendéncia € a degeneragdo ¢ declinio da sociedade e de seu Estado. Quando se auto-questiona
sobre o relativo avango material e cultural dos grandes centros urbanos do Brasil, ou a
presenga de um progresso dando os primeiros passos nesse pais, Gammon responde desta

maneira:

BGAMMON, S.R., op. cit., p. 80.
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A civilizagdo salvara um homem ou uma nagdo? Vao as luzes elétricas iluminar o
caminho que leva ao Reino dos Céus? E vao os carros da rua e os trens de ferro
carregar os pecadores para os Portdes de Pérola? A luz das Palavras de Deus e da
sagrada historia, tal idéia parece absurda. O apostolo Paulo ndo pensou assim
quando entrou na obscura provincia da Judéia para levar o evangelho a Atenas ¢ a
Roma, os centros do mundo em aprendizagem e poder? A Grécia tinha a cultura
intelectual e o gosto artistico; ¢ Roma teve a mais espléndida civilizagdo material
que o mundo ja viu; mas a Judéia teve o evangelho que era “o poder de Deus ¢ a
salvacdo”, e Paulo bem sabia que o Evangelho de Cristo era o sal que salvaria a

terral 24.

As palavras de Gammon sdo muito claras a esse respeito: a civilizacdo, sozinha, nao ¢

garantia de salvacdo. Percebemos assim que nessa literatura protestante o fator religioso ndo

so0 tem grande importancia para o desenvolvimento humano, como ¢ determinante, uma vez,

que o protestantismo ndo apenas contribui para a modernizacdo, mas é condi¢do inicial para o

progresso efetivo. No livro de Gammon, apos o autor apresentar trés capitulos sobre A4 Terra,

As Pessoas, e Sua Historia, o quarto capitulo anuncia qual ¢ a maior necessidade do Brasil:

Este livro, o seu motivo o seu objetivo, ¢ primeiramente um estudo das missoes.
Os capitulos anteriores mostraram que a unica coisa que ¢ preciso para se fazer
do Brasil um grande e poderoso pais entre as mais antigas e mais recentes
influéncias. A Unica coisa que ¢ necessaria ¢ a religido de Cristo na sua pureza, e
a pretensdo desse livro ¢ apresentar as atracdes, as possibilidades e as
necessidades da terra e das pessoas e ainda mostrar que a Cristandade Evangélica
deve ser agitada a fim de um esforgo sério e persistente para vencer estar nagédo

para Cristo e para o seu Reino'>.

Assim, quando falamos dessa literatura protestante ndo podemos desvincular o carater

religioso da sua nogdo de civilizagdo. Ademais, o Brasil ndo lhes parecia num estagio muito

atrasado da civilizagdo; o pais & sempre descrito contendo tragcos de grande progresso, ¢ em

241dem, ibidem, p. 67.
BIdem, p- 68.
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comparagdo com outros paises da América Latina, ele figura entre os mais modernos,
contudo, para que o Brasil atingisse o mais alto grau de civilizagdo lhe faltava a regeneragéo

espiritual.

O projeto de civilizagdo de Gammon, e também de seus interlocutores, Francis E.
Clark e Hubert W. Brown, se baseava na critica aos modelos politicos, econdmicos e culturais
dominantes no Brasil e sua heranga lusitana e a tradicao catdlica. Na maioria das vezes, os
problemas do pais poderiam, nas palavras dos missionarios, ser encontrados em alguma

dessas raizes, ou nas duas juntas. A populagdo brasileira ¢ geralmente descrita por sua

. o ros 126 A s ;o s 99127
“cortesia e afabilidade caracteristica” =", “sua tendéncia para musica, 0 amor € a paixao” -’ e

12 : ~ . , ..
»128 ou seja, as pessoas sdo vistas com um cardter positivo.

pela “mente alerta e rapida
Contudo, estas referéncias possam ser caracaterizadas como pejorativas e denotarem certa
fragilidade nos brasileiros — na medida em que as virtudes apresentadas ndo sdo aquelas
exigidas para o progresso, como vimos - ou mesmo serem construidas na forma de oposi¢des
culturais assimétricas entre os modelos norte-americano e latino'*. Apesar disto, em tltima
instancia, o contetdo da descricdo ndo tem intencdo negativa, uma vez que o que impede o
desenvolvimento do pais ndo sdo os individuos em si, mas o que ha de influéncia lusitana e
catdlica nesses homens. O que fica evidente ¢ que, para eles, o grande entrave para a
civilizagdo completa do Brasil ¢ a forma de sociedade que se desenvolveu no pais, o que
conduz a uma unica alternativa: alterar drasticamente a organiza¢cdo econdmica, cultural e
religiosa. Lembrando que para Gammon a influéncia da religido ndo se resume ao espiritual,
mas também aos aspectos morais, culturais e materiais de um povo; para ele ¢ preciso, entdo,
suprimir o catolicismo, que se tornou uma civilizagdo, — como ¢ descrito no teceiro caso das
ascepgoes deste termo — predominantemente marcada pela degeneracdo e pela imoralidade.
Para que o Brasil se transforme em uma das mais altas civilizagdes, deve-se eliminar o poder

da Igreja Catolica no que ¢ publico e extinguir as suas derivagdes da vida comum do

brasileiro. E preciso protestantizar o Brasil:

De um vez por todas deixe o Brasil obter os principios do cristianismo

protestante instilados na vida de seu povo; por uma vez deixe o ferro das rigidas

26GAMMON, S. R. op. cit., p. 41.

7GAMMON, S. R. op. cit., p. 42.

B3GAMMON, S. R. op. cit., p. 43.

120 conceito de “oposicao assimétrica” ¢ desenvolvido por Reinhart Koselleck. Ver KOSELLECK, Reinhart.
Critica e crise. Rio de Janeiro: EDUERJ/Contraponto, 1999.

A aplicacdo deste conceito no caso Estados Unidos /América Latina esta no livro de FERES JUNIOR, Jodo. 4
Historia do Conceito de “Latin America” nos Estados Unidos. Bauru, SP: EDUSC, 2005.
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doutrinas da fé evangélica entrar no sangue da nagdo, e veremos, assim, um

desenvolvimento na vida intelectual, industrial ¢ comercial das pessoas que vao

surpreender a humanidade *°.

1.3.2 A formacao mitoldgica da América: a religido, a nacao e

a Biblia

Ainda que haja diferentes significados e sentidos para a palavra civilizagdo no texto de
Gammon, todas elas subentendem a superioridade norte-americana e protestante. Assim, no
primeiro caso, em que o termo designa uma forma de organizacdo social, percebemos que a
considerada mais bem acabada, ¢ que deve servir de modelo para as outras ¢ a que se
desenvolveu nos Estados Unidos. Quando ha a divisdo em estagios ou graus de civilizagdo, a
mais avan¢ada moral e socialmente continua sendo seu pais de origem. E no terceiro caso o
sentimento de ser superior ¢ mais explicito ainda: o protestantismo norte-americano ¢ a Unica
religido que, em longo prazo, se adaptara com o desenvolvimento e o progresso. Em outras
palavras, em todos os aspectos da vida individual e social os protestantes sdo considerados
possuidores de uma espécie de virtude a priori, relacionada a um desenvolvimento historico
especifico e a um determinismo geografico. Assim, neste topico pretendemos desenvolver um
aspecto que perpassa o imaginario norte-americano e € bastante latente no texto de Gammon e
de seus interlocutores: a no¢@o de expecionalismo.

. - 131
O expecionalismo

¢, como a palavra previamente define, uma certeza de que sua
comunidade e povo sdo unicos e extraordinarios, € pode se manifestar em praticas e
representagdes tanto seculares, como religiosas; esta tlltima € que mais nos interessa. No caso
norte-americano, suas origens remontam a saida dos puritanos da Inglaterra e a constituicao
de uma nova sociedade nos Estados Unidos, e a partir dai foi com freqiiéncia revisitado em

. N e 132 - C e 133
situacdes-limites ”*, como enfrentamentos bélicos ou puramente simbodlicos . Por sua vez, o

BOGAMMON, S. R., op. cit., p. 159.

B!Ver principalmente KOH, Harold Hongju. Foreword: on American Exceptionalism. Stanford Law Review, v.
55, p. 1470 — 1528, 2003.

132BERCOVITCH, S. P. A retorica como autoridade: puritanismo, a Biblia e o mito da América. In: SACHS, V.
[et. al.]. Brasil e EUA: religido e identidade nacional. RJ: Graal, 1988.

yer FONSECA, Carlos da. Deus estd do nosso lado: Excepcionalismo e Religido nos EUA. In: Revista
Contexto Internacional. Rio de Janeiro, vol. 29, n°1, janeiro/junho 2007, p. 149-185; AZEVEDO, Cecilia Silva.
A santificagdo pelas obras: a experiéncia do protestantismo nos EUA. Tempo. Revista do Departamento de
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texto de Gammon nos permite pensar que a evangelizagdo do Brasil também foi vista a partir
desta Otica messianica e salvacionista, em que seu povo ¢ designado e convidado por Deus
para salvar a outra comunidade, levando seu modo de vida, enfim, sua civilizagdo. O mais
interessante ¢ que, para Gammon, essa transposi¢cdo civilizacional ¢ também a repetigdo de

uma histdria biblica que os missionarios eram chamados a cumprir no Brasil:

“O Brasil é nossa Samaria. Quando o Salvador mostrou aos seus apostolos o
grande carater missiondrio da igreja, indicou-lhes o contetido disto e o seu poder.
(...) A Samaria se parecia com a fé dos judeus em sua forma mais corrupta, ¢ da
mesma maneira ¢ a América Latina com o catolicismo. Por razdes como estas

sabemos que a América Latina ¢ a Samaria para os protestantes norte-

americanos” **.

Gammon deixa bastante claro que ele acreditava estar repetindo a historia biblica do
Exodo e a formagdo mitoldgica que os peregrinos fizeram nos Estados Unidos. O tempo e
espaco nessas duas ocasides — a migracdo dos colonos ingleses € o missionarismo para o
Brasil - ndo sdo considerados absolutamente profanos, mas representam a constru¢do de uma
comunidade universal de crentes '*°. Para ele, a consolidacdo dessa comunidade deveria ser
conduzida pelo povo que os projetos divinos haviam determinado como os mais aptos
condutores da salvagdo: os protestantes calvinistas. Essa perspectiva biblica da Historia
imitava a histéria da salvacdo narrada nos Evangelhos, onde coube ao povo de Israel
atravessar o oceano nas piores condi¢des, e constituir a nova sociedade de eleitos. Da mesma
forma, os puritanos que se refugiaram das perseguicoes religiosas sofridas na Inglaterra indo
para a nova colonia americana, consideravam repetir o feito do grande éxodo israelita.

Um dos primeiros exemplos dessa percepcao de excepcionalismo pode ser encontrado
no séc. XVIL. O sermdo de John Winthrop, por treze vezes reeleito como governador de
Massachussetts desde sua fundacdo em 1629, é um das mais incisivas amostras das intencgoes

dos puritanos na nova terra, ¢ ndo por caso aparece nos discursos publicos de politicos

Historia da UFF, v. 6, n.11, p. 111-129, 2001 ¢ O sentido da Missdo no Imaginario Politico Norte-Americano.
Revista de Historia Regional - UEPG, Brasil, v. 3, n.2, p. 77-90, 1998.

“*GAMMON, S. R., op. Cit., p. 65.

BSLOWITH, K. 4 perspectiva biblica da histéria. In: O Sentido da Historia. Lisboa, Edigdes 70, 1977.
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estadunidenses até hoje '*°. A narrativa da histéria de Winthrop foi repetida ao longo da
historia norte-americana e faz referéncia a uma parabola biblica do livro de Mateus que versa
sobre a emergéncia de uma “cidade sobre a colina”. Nos termos de Winthrop, destarte,
tornou-se o chamado para uma missdo histérica convocada por Deus, que estaria sendo
conduzida pelos pais peregrinos na América. A cidade era Boston, a capital da Nova
Inglaterra, onde se criaria uma cidade de homens santificados e que unidos caminhariam para

a salvagdo, conforme predizia a historia cristd. Sobre o tema, Mary Junqueira escreve que:

Ainda que os Estados Unidos tenham sido colonizados por uma diversidade grande
de grupos, foram os peregrinos e os seus textos sobre a travessia do oceano
Atlantico, o pacto do Mayflower e as dificuldades encontradas no inicio da
colonizagdo que permaneceram mais fortemente no imaginario daquele pais.
Assim, os peregrinos se transformaram em herdis e a “saga” da travessia do
Atlantico, em mitologia. Ainda hoje, a idéia de povo eleito — (re)construida pelos
peregrinos a partir da Biblia — ¢é recuperada freqiientemente e tornou-se essencial
para entender o imaginario norte-americano. Isto ndo quer dizer que todos os norte-
americanos concordem com tal visdo, mas sim, que eles concordam que a idéia de
povo eleito — constantemente revisitada por politicos, escritores ¢ pela midia — ¢
uma criagdo da cultura norte-americana. Textos e sermdes dos peregrinos sdo

lembrados ainda hoje, pois encontram ressonancia na sociedade norte-americana'”’.

A metafora da colina é bastante exemplar acerca desta auto-percep¢do como uma
comunidade de exce¢do, afinal, para eles, os homens que a constituiram nao eram toda a
humanidade; ao contrario, eram os que haviam sido escolhidos previamente por Deus para
executar aquela fungdo, na qual ndo poderiam falhar'*®. Essa percepgio de que a propria
historia € perpassada pelas idéias de escolha e missdo, com base numa retorica biblica, ¢ que

o chamamos de uma formag¢ao mitolégica da América, entendendo o papel fundamental deste

°As relagdes entre a alegoria do “city upon the hill” e a politica americana contemporinea podem ser
encontradas no artigo de FONSECA, Carlos da. op. cit. Ver ainda AZEVEDO, Cecilia Silva. 4 santifica¢do
pelas obras: a experiéncia do protestantismo nos EUA.Tempo. Revista do Departamento de Historia da UFF, v.
6,n.11,p. 111-129,2001.

BTJUNQUEIRA, Mary A. Representacoes politicas do territorio latino-americano na Revista Sele¢oes. Rev.
bras. Hist.,, Sdo Paulo, v. 21, n. 42, 2001, p.332 —333.

38Sobre o cumprimento dessa missdo e a necessidade de execugdo perfeita, escreve o puritano Peter Bulkeley
(1583 — 1659): “We are as a city upon a hill, in the open view of all the earth, the eyes of all the world are upon
us, we profess ourselves to be a people in covenant with God, and therefore not only the Lord our God {...} but
heaven and earth, angels and men, that are witness of our profession, will cry shame upon us if we walk contrary
to the covenant which we have professed and promised to walk in”. BULKELEY, P. 4 city upon a hill. In:
Encyclopedia Britannica’s the Annals of America. Chicago: Mortimer J. Adler, 1968.
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mito na concepgao historica dessa comunidade. Num ensaio publicado no livro Brasil e EUA:
Religido e Identidade Nacional, o critico literario Sacvan Bercovitch demonstra que nos
Estados Unidos, os puritanos ndo inventaram o individualismo, nem a ética do trabalho e
muito menos a sociedade contratual, uma vez que esses valores estavam presentes no modus
vivendi da Nova Inglaterra. A grande atribuicao deles foi, segundo o americanista canadense,
eleger o mito da América, ou seja, combinar a narrativa biblica com sua propria historia e
recorrer a ela “especialmente em épocas de crise, como uma fonte de coesdo e continuidade”
39 A partir dai, ndo parece ter sido dificil encontrar paralelos entre os acontecimentos
mundanos ¢ a Biblia e até mesmo as desgracas que o povo eleito enfrentaria na constituicdo
de sua “cidade sobre a colina” fariam parte do devir divino.

Outra alegoria de grande importdncia para os puritanos ¢ o livto O Progresso do
Peregrino deste Mundo Aquele que estd por Vir ou simplesmente, O Peregrino - Pilgrim’s
Progress 00 autor, o pastor batista John Bunyan (1628 — 1688) fazia parte do grupo de
dissidentes da Igreja Anglicana e liderou protestos e pregacdes que culminaram com sua
prisdo. No carcere, entre os anos de 1660 a 1672, comecou a escrever esta obra, considerada
como a mais inspiradora para os peregrinos depois da Biblia '*', tendo grande recepgio logo
apos a primeira publicacdo em 1678, e se tornando um classico da literatura mundial,
traduzido em mais de 200 linguas e inspirado operas, filmes um incontavel nimero de escritos
posteriores '*%.

Em forma de romance alegorico, O Peregrino narra os percalgos do protagonista, o
Cristdo — e dos personagens Fiel e Esperanca - rumo a “Cidade Celestial” e os confrontos que
teve que se sujeitar por ter escolhido o caminho mais estreito: enfrentar demonios, encontrar
pessoas que divergem de suas escolhas e opinides sobre a ardua peregrinagdo, além das mais

diversas perseguicdes. A doutrina calvinista é central nesta argumentacdo, uma vez que os

personagens, incertos de que serdo eleitos nos designios divinos, apostam na experi€ncia em

BYBERCOVITCH, S. op. cit., p. 142.

°Com bem lembra Chrsitopher Hill, o progresso com o sentido que lhe damos hoje ¢ um sentido do século
XVIIIL; nas palavras de Bunyan o termo significa o “avango de uma viagem”, ou seja, a viagem que os escolhidos
fariam, enfrentando provagdes, até galgarem a salvagdo celestial. Ver HILL, Christopher. O mundo de ponta-
cabega: idéias radicais durante a Revolugdo Inglesa de 1640. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 387.
"yer SHARROCK, Roger. Introduction. In: Bynyan, John. The pilgrim's progress. 5 * ed. Harmondsworth:
Penguin Books, 1965.

'"?Uma anélise literaria do principal livro de John Bunyan estdi em MARGUTTI, Vivian Bernardes. Peregrinos
em busca: alegoria, utopia e distopia em Paul Auster, Nathaniel Hawthorne e John Bunyan. Tese apresentada ao
Programa de P6s Graduagdo da Faculdade de Letras da UFMG, 2010.
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comum e no autoconhecimento para reverter a situagio e garantir a salvagio '*. Numa
espécie de “calvinismo peculiar” como definiu Christopher Hill, a teologia de Bunyan, como
de outros escritores protestantes do século XVII, enfatizava as praticas e alcancava ndo os
fidalgos ou burgueses, mas os artesdos, os peregrinos, ou seja, os que estavam excluidos da
teoria calvinista mais rigorosa. O historiador acredita, dessa forma, ter havido uma
“democratizacdo das possibilidades de salvacdo — ndo estando reservado ao pobre humilde e
sedentario, submisso aos superiores, porém se ampliando aos homens e mulheres que tomem
sua vida em maos, e cooperem entre si confiantes em que Deus ajuda a quem se ajuda” 144
Essas duas alegorias - a repeticio da historia do Exodo e o destino excepcional do
cumprimento biblico - sdo as principais referéncias na construgdo mitologica dos Estados
Unidos. Esse mito constitui o elemento da diferenca, uma caracteristica unica ¢ determinante,
fundamental para o desenvolvimento da histéria norte-americana. Para um dos missionarios
que Gammon havia lido, Francis E. Clark, esse aspecto, que estd no germe da nagdo,
determinou os caminhos que se seguiram no seu pais. Da mesma forma como pensa Gammon,

Clark sugestiona que caberia a evangelizacdo protestante executar o mesmo nas terras do Sul,

igualando as duas partes da América:

A América do Sul ndo teve um Mayflower, ela ndo tem uma rocha de Plymouth, e
nesses dois fatos pode ser resumida, em grande parte, a diferenga entre as duas
metades da América - religiosamente, educacional, industrial. Houve pequena
participacdo Puritana e pouco fermento Peregrino (Pilgrim) no trabalho de fazer o
continente sul at¢é um periodo relativamente recente. Mas o fermento foi
introduzido bem tarde, ¢ ja comegou a trazer seus resultados abengoados e

inevitdveis .

Se um dos aspectos da formagdo mitologica da América ¢ certeza de ser Unico e
escolhido estar agindo segundo a orientagdo direta de Deus, o outro pode ser descrito como a
determinacdo de estar cumprindo essa incumbéncia num terreno ainda intocado pela
civilizagdo e numa natureza selvagem e perigosa. Sem duvidas, esse aspecto ¢ derivado do
anterior, uma vez que o pilgim’s progress nao se daria sem esforco e trabalho; mas a vitéria

seria a conquista de um paraiso terrestre. Nas narragdes de Bunyan aparecem figuragdes sobre

"3Ver ISER, Wolfgang. The implied reader. Patterns of communication in prose fiction from Bunyan to Beckett.
Baltimore and London? The Johns Hopkins University Press, 1974 apud MARGUTTI, Vivian Bernardes, idem.
144 .

HILL, C. op. cit., p. 388.
"SCLARK, F. E. op. cit., p. 20-21.
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a relagdo entre a Biblia e a natureza, e a ameaga que cla constituia a sobrevivéncia humana;

146 ¢
. E, no

logo, caberiam aos homens de Deus a dominagdo e transformacdo do selvagem
entanto, no século XIX que os romanticos se encarregaram de repensar as aventuras no Novo
Mundo, além de compreender o avango dos americanos no seu proprio pais — A Conquista do
Oeste- ¢ a incorporagdo ou negociagdo de territorios estrangeiros, € estdo nos escritos desses
homens as relagdes mais profundas estabelecidas entre “natureza selvagem” e
providencialismo'*’. Gammon se preocupa em descrever e reconhecer a natureza do Brasil,
narrando sua geografia e até sua geologia, acrescentando a estas descri¢gdes impressdes que
ele mesmo teve quando encontrou essa natureza grandiosa. No terceiro capitulo termos a
oportunidade explorar melhor estas descrigdes. Aqui nos interessa levantar apenas um aspecto
interessante de sua argumentacdo sobre a exploragdo do meio ambiente; a nogdo de que a
natureza deve ser aproveitada, pois ¢ uma graga de Deus e ndo utiliza-la ¢ renegar uma
conveniéncia divina. Em conseqiiéncia disto, ndo ha apenas uma oportunidade de
aproveitamento, mas sim, uma responsabilidade dos homens em colocar em ag@o e incentivar
a exploracdo dos recursos. Seria, literalmente, o dominio e o controle do homem de Deus
sobre o espaco natural e selvagem.

No entanto, como delimitavam o espago entre o civilizado e o selvagem? Como aponta
Mary A. Junqueira, a palavra fronteira (frontier) era “a linha imaginaria e moével que separava
o mundo civilizado dos espagos que eram considerados selvagens e chamados de wilderness”
8 fronteira esta que foi sendo ampliada a medida que se incorporavam territorios pelos
Estados Unidos ao longo do século XIX. Em Gammon hd uma alusdo a fronteira,
compreendida da mesma forma - um espaco que deve ser aberto e desenvolvido pelos
missionarios:

r

Mas, como regra, o lugar do missiondrio ¢ na fronteira (frontier), ele ¢
essencialmente um pioneiro. Quando as congregacdes estdo reunidas e as igrejas

estdo organizadas, elas devem, sempre que possivel, serem colocadas sob os

'*Roderick Nash nos d4 uma nogdo de como a natureza é classificada na perspectiva puritana de Winthrop: ela é
um espago de ameaga e perigo, “um vacuo moral, um espago caotico, amaldicoado, no qual corpo e alma se
perdem. Portanto [os colonos] sentiam, no fundo, que sua labuta cotidiana naquelas regides selvagens nio dizia
respeito somente 4 sobrevivéncia fisica, mas a um projeto maior que envolvia seu pais, sua raca e seu Deus.
Civilizar o Novo Mundo significava iluminar as trevas, ordenar o caos, trasnformar o bem e o mal”. Ver NASH,
R. Wilderness and the American mind. New Haven: Yale University Press, 1967, 24 apud FONSECA, C. op. cit.,
p. 159.

70 artigo de Viola Sachs traga a recriagio do mundo a partir da incorporagio da América, inscritas nas obras
Moby Dick e o Livro dos Moérmons. Ver SACHS, V. 4s Escrituras Sagradas e a Escrita da Nova Cosmogonia.
In: SACHS, V. op. cit.

"SJUNQUEIRA, M. A. op. Cit., p. 99.
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cuidados de pastores nativos. O missionario deve, entdo, marchar novamente para
a fronteira, ha de se abrir e desenvolver novos trabalhos para ser novamente
entregues a um pastor nativo. Este é o sucesso ¢ a gloria do evangelista

missionério. '

E interessante o papel do missionario nessa fronteira. Seu trabalho ndo é apenas de
avancar além da fronteira territorial, mas é sobretudo um esfor¢co de desbravar uma fronteira
moral e religiosa e construir naquele novo espaco limitrofe formas autonomas de
sobrevivéncia de seu trabalho. O devir missionario €, neste sentido, essencialmente
migratorio, uma vez que quando os espacos da fronteira forem conquistados, ¢ também o
momento do evangelizador procurar outras searas intocadas para continuar sua missio. E
interessante notar assim como a for¢a da mitologia norte-americana associada a nogdo de
dever cristdo orientam agdes naquele novo espaco, e justificam uma vida de trabalho e
sacrificio pessoal da atuagdo missionaria.

Por fim, como percebemos esses relatos nao sdo cientificos ou puramente descritivos,
mas combinam também a percep¢ao pessoal e suas impressdes. Como Mary L. Pratt ressalta
sobre a narrativa de Humboldt, os relatos de Gammon também descrevem uma ‘“natureza
selvagem e gigantesca” ou mesmo “dramatica e extraordinaria” '*°. Dessa maneira, parece ter
ficado claro como no pensamento de Gammon o elemento mitologico da formacdo da
América ¢ fundamental. Ainda que as principais obras missionarias de Edwards e Strong que
nos referimos no topico anterior, afirmassem o excepcionalismo e o ideal de salvagdo dos
Estados Unidos e as publicagdes posteriores reforcassem esse posicionamento, essa postura
ndo ¢ Unica dos setores evangelizadores e protestantes, mas ¢ parte de um imaginario social
mais amplo e complexo.

Na perspectiva missionaria, a posi¢do em que se encontram os Estados Unidos no fim
do século XIX e inicio do século XX no cenario mundial, se tornando um modelo politico ¢
econdmico, estd relacionada ao cumprimento da historia biblica pelos peregrinos. Mais
instigante ainda € notar que o missionarismo no Brasil e na América do Sul ¢é visto como uma
dupla repeticao: a da historia biblica (a transferéncia dos israelitas) e da “saga” dos peregrinos
no Novo Mundo. Mesmo que se dedicasse a escrever livros, Gammon ndo era um escritor por

defini¢do; como ressalta Todorov, em alguns casos os relatos “precisavam” ser colocados no

papel, pois seus elaboradores se consideravam “portadores de uma mensagem excepcional”

GAMMON, S. R. op. cit., p. 150.
'PRATT, Mary L. op. cit., p. 212.
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151 ;s . .
. Sem duavidas, Gammon se considerava portador desta mensagem e divulgador do

chamado de Deus. Assim a continuidade da historia do mito da América do Norte deveria ser
garantida por eles, os missiondrios na América Latina.

Por outro lado, ao longo de todo século XIX, descrito como a era do missionarismo
protestante, a América Latina ndo figurou entre os principais destinos da empresa missionaria.
Descrito ora como terreno ja cristdo, ora como regido relativamente civilizada, a maior parte
dos missionarios foram enviados para as terras orientais. Gammon e de certa forma, Clark e
Brown, por sua vez, propunham uma mudanga nesta perspectiva, partindo dos principios
anteriormente sugeridos, a saber: a intengdo civilizadora dos missionarios, a superioridade dos
Estados Unidos e sua obrigagdo salvacionista, muitas vezes em territorios de “selvagens” e de
pagdos, que neste caso, eram também americanos como eles. Assim, a partir dessas nogdes, a
imagem da América Latina passa uma transi¢do fundamental nos textos missionarios'>*: o
continente negligenciado se transforma, neste periodo, no continente das oportunidades. Essa

transicdo nas representacdes sera o tema do proximo topico.

1.4 Do porao ao sotao: A Ameérica Latina e o Brasil nas

conferéncias missionarias

Nao ¢ estranho aos historiadores que o termo Latin America ndo seja atemporal; pode,
no entanto, nos surpreender que sua criacdo e utilizacdo sejam bastante recentes. Jodo Feres
Jr., ao procurar sua origem e as concepgdes envolvidas no uso do termo nos Estados Unidos,
afirma que ele passou a ser utilizado por volta de 1890 neste pais e que antes de 1856 ndo ha

referéncias em outras linguas. O mesmo autor nos faz pensar também sobre o conteudo desse

SITODOROV, Tzvetan. A viagem e seu relato. Rev. Let., Sdo Paulo, v. 46, n. 1, p. 231 — 244, jan./jun. 2006, p.
240.

'2Deste ponto em diante, quando me refiro aos textos missiondrios ou a literatura protestante, fago referéncia
ndo apenas & Gammon, mas também a Francis E. Clark e Hubert W. Brown seus principais interlocutores. Ainda
que este trabalho se dedique, sobretudo, ao escrito de Gammon, a alusdo a estes autores pretende mostrar uma
coeréncia e um didlogo entre o pensamento de Gammon e determinados setores missionarios.
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termo, para ele, profundamente marcado por oposi¢oes assimétricas culturais e raciais’ ™, as

quais constituem formas de desrespeito pelo grupo que as profere. Nesse sentido, os latinos
sdo tudo aquilo que norte-americanos nao sio, ou melhor, sdo o oposto de sua auto-imagem:
cabem-lhes os adjetivos “orgulhosos”, “passionais”, “impetuosos” e “malandros”, e os que o
julgam desta forma s3o “ascéticos”, “trabalhadores” e “dedicados”. Essas oposicdes se
baseavam em comparagdes raciais, politicas, economicas ¢ religiosas, ¢ a expansdo norte-
americana viria a devolver a ordem terrena e divina ao mundo. A imagem de América Latina
em Gammon, bem como no texto dos missiondrios a que ele recorre, ¢ muito proxima dessa
definicdo, e apresentam os mesmos aspectos de comparagcdo econdmica, racial, politica e
religiosa, partilhando o mesmo juizo de valores e a intengdo de exaltacdo de si mesmo e de
seu grupo. Entre as defesas e justificativas do missionarismo protestante podemos encontrar
esse mesmo conjunto de afirma¢des acompanhado da idéia de transi¢cdo missionaria na
América Latina, cendrio que, segundo os proprios autores, havia comegado a despontar por
volta das duas ultimas décadas do século XIX e se delineava ao longo dos primeiros anos do
século XX. O que configuraria essa mudanca de perspectiva pelo olhar desses missionarios?
Como se deu a emergéncia do missionarismo para o Brasil? Quais as vantagens identificadas
como inerentes ao pais no inicio do século XX? Como os missionarios compreendiam o
cristianismo dos brasileiros? Para responder essas perguntas, proponho que visitemos as
mengdes ao Brasil e a América Latina na literatura protestante em questao.

E bom lembrar que desde a criagdo da primeira agéncia missionaria para assuntos
exteriores, a ABCFM, em 1810, o principal destino dos missionarios norte-americanos eram
os paises da Asia e da Africa, considerados os mais necessitados da palavra protestante'*.
Apenas por volta da segunda metade do século XIX essas sociedades comecaram a se
perguntar sobre as reais possibilidades de investimento missiondrio nas terras do Sul, e partir
de 1868, uma das principais agéncias, a SAMS (South American Missionary Society —
Sociedade Missionaria Sul-Americana) comegou a utilizar o termo “continente

negligenciado” (neglected continent) para se referir 8 América Latina, termo que sem demora

1531 .~ . ~ . .
Jodo Feres Jr. desenvolve esta conceituagdo com base em Reinhart Koselleck que analisou o caso

heleno/barbaro na Grécia Antiga. Em suas palavras ele pode ser definido da seguinte forma: “o adjetivo
‘assimétrico’ provém do fato de a relacdo de defini¢do ndo ser mitua: enquanto o Eu define o Outro como pura
negacdo de sua auto-imagem, o Outro ndo se reconhece naquela definicdo”. Ver FERES JUNIOR, J. 4 histéria
do conceito de “Latin America” nos Estados Unidos. Bauru, SP: EDUSC, 2005, p. 38.

'*David W. Kling, ao estudar o contexto de surgimento da ABCFM afirma que o grande contingente de
missionérios foi enviado para India ¢ a China, principalmente. Ver KLING, D. W. op. cit., p. 12. Textos
contemporaneos as missdes, como ja citados acima de Edward W. Capen e de Archibald G. Baker, apesar de
afirmarem que os destinos orientais eram preferéncia protestante, apenas citam a atuagdo missionaria naquelas
regides.
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foi adotado por outras unides missiondrias caindo em desuso no inicio do século XX, mas

133, quando da realizagdo da primeira reunido

perdurando nas publicagdes até 1916
missionario em terras latinas, o Congresso do Panama.

A pesquisa do tedlogo e historiador costarriquenho Arturo Piedra é a tUnica que
conhecemos que conhecemos sobre os aspectos histdricos e institucionais do projeto
evangelizador das terras da América Latina no periodo. Munido de uma enorme quantidade
relatorios, livros e publicagdes diversas de diferentes associagdes missionarias britanicas e
norte-americanas, ¢ este autor quem aponta uma analise, ainda que breve, sobre o fracasso
protestante na Espanha. Este pais, at¢ meados do século XIX, detentor de grande parte do
mundo ocidental, foi um dos maiores impérios coloniais, e por isso mesmo, conhecida pelas
sociedades missiondrias como uma nacdo que recebera grande “ben¢do” e “gléria” de Deus.
No mesmo ponto era também criticada: “a repulsa dos protestantes a Espanha nio se
fundamentava no papel colonial desenvolvido na América espanhola, mas na incapacidade de
fazer uso das faculdades coloniais para introduzir uma visio correta do cristianismo” '*°,

Segundo Piedra, esse abandono missionario ao longo do século XIX pode ser
explicado por dois aspectos, a saber; em primeiro lugar, a tentativa de evangelizagdo numa
terra catodlica, a Espanha, no inicio do século XIX foi frustrada, marcada pela intolerancia dos
catdlicos, o que parece ter desanimado uma aventura do mesmo porte; em segundo lugar,
muitos dos missiondrios acreditavam que o catolicismo, durante o periodo colonial, ja havia
introduzido a religido cristd na América Latina, ¢ assim seria mais vantajoso que levassem
Cristo para lugares onde ainda ndo o conhecessem. Neste segundo ponto chegamos mais uma
vez mais perto de nossa literatura protestante, em especial de Gammon — esses autores
desconfiam da cristianizagdo da América Latina, e por sua vez, defendiam que chamado de
Deus era mesmo para rumarem para o Sul ocidental.

Ainda sobre a tentativa de missdo na Espanha, Piedra destaca que no inicio do século

XIX alguns missiondrios foram enviados para Espanha, certamente no intuito de conquistar a

metropole e mais tarde as colonias. Profundamente catolicos, os espanhdis ndo se deixaram

'Essa situagdo ¢ descrita na pesquisa feita por Piedra. A partir de jornais protestantes e relatorios, além da
documentagdo relativa as reunides e congressos missionarios, o historiador mostra como o envio de missdes para
a América Latina gerou conflitos e oposi¢des, sem, contudo, aprofundar sobre o conteudo dessas afirmagdes
nestes debates, fazendo um trabalho que é essencialmente de levantamento e analise documental. Ver PIEDRA,
Arturo. Evangelizag¢do protestante na América Latina: andlise das razdes que justificaram e promoveram a
expansdo protestante (1830-1960). Sdo Leopoldo: Sinodal; Equador: CLAI, 2006 p. 18. Nossas fontes apontam
no mesmo sentido: todos os missionarios confirmam estarem caminhando em dire¢do a uma mudanga de
paradigmas, na qual a América Latina perde a alcunha de negligenciada.

156 dem, ibidem, p. 24.
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influenciar pelo protestantismo, chegando muitas vezes a situacdes de hostilidade e
enfrentamento. Nao tardou para que os missionarios desistissem desse projeto por volta de
1830. Nao por acaso, a independéncia das antigas coldnias espanholas, em meados deste
mesmo século, foi vistas pelos protestantes como uma espécie de castigo divino — afinal, os
protestantes consideravam que Deus deu a Espanha a oportunidade, mas como nao
divulgaram a verdadeira religido, a mesma entidade sagrada lhes retirou este privilégio
imperial. Piedra salienta que os missionarios acreditavam que “nessa linha de pensamento,
ndo ¢ estranho que a pobreza da Espanha [no fim do século XIX] e a perda de seu passado
glorioso foram associadas a atitude religiosa assumida na América Latina” "’

Grande parte desse sentimento anti-espanhol era mesmo anti-catdlico, pois o
catolicismo sempre foi o maior rival protestante. O fracasso na Espanha serviu mais para
afirmar que onde ha dominio papal, existe quase uma impossibilidade de avancar com sua f¢;
ai mais um motivo para esses missionarios em exultarem a republica e liberdade religiosa, ou
seja, a quebra da tradicdo Igreja-Estado. Os protestantes ja haviam deixado claro esse
posicionamento desde que o missionarismo catélico passou a tomar for¢a nos Estados Unidos,
sobretudo a partir da segunda metade do século XIX. Por outro lado, nas conferéncias
missiondrias, a principal caracteristica que definia um pais ou regido como um terreno
legitimo para missdes era ser considerado pagdo '**, uma vez que sua religido, a protestante,
era considerada a verdadeira e primeira religido de Cristo — como afirmamos, Lutero ndo
queria uma nova religido, mas a recuperacao da “verdade religiosa”. Como ressalta Gasbarro,
“o cristianismo das origens afirmou-se como “religido verdadeira” contra as “supersti¢des”
pagas e, em seu desenvolvimento, precisou distinguir-se das — freqiientemente contra as —
“outras religides monoteistas” 1% De fato, as regides majoritariamente consideradas como
profundamente pagis eram os paises da Asia e da Africa, e mesmo que a América Latina nio
partilhasse da mesma concepgdo religiosa “verdadeira”, a protestante, ela ndo era, para a
maioria dos missionarios, um terreno dominado pelo paganismo, além do que consideravam

que em muitas cidades podiam-se notar vestigios de alta civilizagdo. Nunca parece ter havido,

contudo, um interesse de excluir a América Latina dos projetos evangelizadores, uma vez que

571dem, p. 25.

'"¥No terceiro capitulo desta dissertagio teremos a oportunidade de pormenorizar a discussio acerca do
“paganismo catolico-brasileiro” descrito por Gammon. Por aqui nos adiantamos que segundo a critica desses
protestantes, o carater pagao do catolicismo advém das suas misturas com outras religides desde seu surgimento,
caracterizando uma fé mista e deturpada, e por isso mesmo, irreal.

GASBARRO, Nicola. Missdes: a civilizagdo cristd em agdo. In: Monteiro, Paula (org). Deus na aldeia.
Missionarios, indios e mediagdo cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006,p. 68.
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A o . 1 160
nas conferéncias sempre se optavam por programas missionarios de alcance mundial

, €
exemplo disto € que missionarios aportaram no Brasil durante o “periodo de negligéncia” —
Kidder, em 1837; Simonton, em 1859, para ficar em apenas dois nomes. A questdo era de
preferéncias: antes evangelizar os que desconhecem Cristo do que os maus cristaos.

Os missions studies parecem nao tocar neste aspecto que ¢ com freqiiéncia salientado
pelos missionarios: a negligéncia missionaria da América Latina. Ndo encontramos nenhum
estudo sistematico neste sentido ¢ nem mesmo informagdes dispersas sobre o assunto.
Atentamos, contudo, que raras vezes as fontes utilizadas nesses estudos fazem referéncia a
América Latina, se concentrando no México, e que assim, a grande parte dos exemplos e
estudos de caso sdo essencialmente sobre a experiéncia missionaria oriental'®'. Essas fontes
geralmente sdo relatorios oficiais das missdes e livros de apresentagdo dos paises,
provavelmente no mesmo esquema analitico e descritivo dos que apresentamos sobre a
América Latina. O contemporaneo das missdes, Archibald G. Baker, fazendo um balanco das
principais publicagdes protestantes sobre o “outro”, elenca apenas livros sobre terrenos
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orientais, em especial sobre a India, seguida da China e do Japdo'®”. Também ndo ha qualquer

meng¢do ao termo “continente negligenciado (neglected continent)” nos relatérios oficiais da

Igreja Presbiteriana entre os anos de 1891 e 1910'®. Em todos esses anuarios, nos topicos
acerca das missdes na América do Sul, o trabalho é sempre descrito em constante avango e
progresso, € em numero sempre crescente de nimero de convertidos e de novas igrejas. A
regido aparece, contudo, como campo novo de missdes, como no relatério do ano de 1891:
“os homens estdo se oferecendo para o servigo missionario nesta recentemente acordada e

aberta terra” "%,

1PIEDRA, A. op. cit., p. 26.

'6INa coletanea de livros organizada pelas universidades de Michigan e Cambridge, publicada em 2004 com o
nome de Studies in the History of Christian Missions, dos 11 titulos, 5 s8o dedicados a estudos de caso na [ndia,
um ¢é sobre o modelo britdnico de missionarismo, e provavelmente deve abordar o mesmo pais como centro de
analise. Os outros titulos se relacionam a assuntos gerais como nacionalismo, expansao e referéncias iluministas.
Os artigos de Brain Stanley e de Werner Ustorf utilizados nesta dissertagdo, apesar de destacarem o aspecto
internacional do missionarismo a partir da segunda metade do século XIX, ndo apresentam qualquer exemplo
que se refira a América Latina.

12yer BAKER, A. G. op. cit., p. 391.

' Esses dados fazem parte de um levantamento inicial do Reports of the missionary and benevolent boards and
committees to the General Assembly of the Presbyterian Church in the United States of America, um grande
relatorio sobre as missdes internas e estrangeiras, em varios campos de atuagdo, como a educacdo, o
departamento financeiro, a descricdo sobre o progresso missionario em determinadas regides, quadro de
missionarios enviados e retornados, entre outros. Esses relatorios, dos anos de 1891 a 1922, estdo disponiveis
para download em www.archive.com.

"Ver Board of Foreign Missions. In: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the
General Assembly of the Presbyterian Church in the United States of America. New York: Presbyterlan
Building, 1901, p- 193. Disponivel em
http://ia600306.us.archive. org/Zl/1tems/reportsofm15510nl 89 1pres/reportsofmission1891pres.pdf
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Por este levantamento inicial, acreditamos que ao menos neste relatorio oficial, o
problema que os missionarios apontam diversas vezes em nossa literatura'®, sobre uma
“época de transi¢cdes” — entre a negligéncia e a redescoberta - ndo parece estar salientado.
Uma comparagdo, contudo, entre a distribuicdo de recursos financeiros, pode nos ajudar a
pensar acerca das preferéncias e corroborar com nossa reflexdo. Nos quadros I e II abaixo
estdo relacionados o envio de recursos para os treze campos de trabalho das missoes
estrangeiras entre os anos de 1891 e 1900. Em todos os anos os paises China e india, cada um,
receberam um montante que ¢ superior ao valor do Brasil, Chile e Colombia juntos e o pais da
América Latina que recebe o maior valor € o México. Nao ¢ de se estranhar ainda que, como
salientamos acima, a China, a India e o Japdo sdo os paises que mais aparecem tanto nos

balangos sobre a literatura produzida feita por contemporaneos, como sdo também os mais

privilegiados nos missions studies.

Pais 1891 1892 1893 1894 1895
China US$ 164.986,23 US$ 173.077,49 U$ 180.087,52  U$ 185.699,77  US$ 204.943,85
india US$ 161.045,54 US$ 162.853,32 U$ 157.670,59  US$ 152.573,17  U$ 159.176,61
Japao US$ 97.947,87 U$ 103.441,03 U$ 94.962,85 U$ 91.449,60 U$ 81.346,75
México  US$ 89.643,53 U$ 86.156,69 US$ 89.461,93 U$ 100.359,04  U$ 58.999,88
Pérsia US$ 83.661,50 U$ 89.705,99 US$ 96.042,48 U$ 86.906,45 Us$ 77.917,75
Siria US$ 58.823,62 U$ 68.252,05 US$ 61.206,40 U$ 57.686,76  U$ 60.749,07
Brasil US$ 56.753,06 U$ 56.714,90 US$ 42.919,65 U$ 34.100,73  US$ 41.040,93
Sido/Laos US$ 55.406,07 U$ 55.501,90 U$ 47.953,95 US$ 76.455,49 US$ 70.886,99
Africa U$ 35.039,88 U$ 28.664,42 US$ 34.467,65 U$ 31.829,99 U$ 43.736,87
Chile US$ 29.998,47 U$ 28.880,00 US$ 28.623,37 US$ 29.504,98 US$ 25.054,94
Colombia US 18.823,62 US$ 13.114,25 US$ 15.206,40 U$ 17.565,49  US$ 17.254,56
Coréia U$ 16.116,56 U$ 24.295,61 U$33.583,50 U$ 31.620,62 U$ 35.860,20
Guatemala US$ 10.657,53 U$ 9.732,35 U$ 7.508,00 U$ 9.308,25 U$ 7.302,77

Fonte: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the General Assembly of the
Presbyterian Church in the United States of America.

'SH. Brown, F. E. Clark ¢ S. R. Gammon, autores que sdo utilizados como fontes para este trabalho, consideram
este aspecto da transigdo entre terra negligenciada para terra das oportunidades como elemento central ndo sé de
sua propaganda religiosa, bem como de sua justificativa para o incremento missionario. Partilhando essas
mesmas perspectivas, podemos ainda citar dois livros: NEELY, Thomas B. South America: Its missionary
problems. New York: Eaton & Mains, 1909; SPEER, Robert E. South America Problems. New York: Student
Volunteer Movement for Foreign Missions, 1912.
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Pais 1896 1897 1898 1899 1900
China  US$ 172.798,32 US$ 174.697,40 U$ 190.924,23  U$ 164.233,59  U$ 190.924,23
india U$ 151.043,08 U$ 167.732,66 U$ 151.815,75 US$ 244.882,76  U$ 151.815,75
Pérsia  US$ 80.012,54 US$ 73.193,54 U$ 65.733,61  U$ 62.889,51 US$ 65.733,61
Japdo  US$ 75.257,19 US$ 78.145,21 U$ 69.939,85  U$ 56.202,57 US$ 69.939,85
Sido/LaosU$ 67.847,25 U$ 71.114,42 U$59.981,33  U$ 61.980,58 US$ 59.981,33
Meéxico US$ 66.794,34 U$ 59.596,46 U$46.775,88  U$ 44.871,06 US$ 46.775,88
Siria US$ 61.236,77 US$ 59.065,33 U$ 45.995,77  US$ 43.596,88 US$ 45.982,94
Africa  U$ 42.805,47 U$ 41.385,04 U$ 34.424,97  U$ 39.429,03 U$ 34.424,97
Brasil  US$ 37.104,82 US$ 36.022,82 U$ 33.726,50  U$ 33.301,00 US$ 33.726,50
Coréia  U$ 32.721,70 U$ 39.080,85 U$41.681,88  U$41.199,21 U$ 41.681,88
Chile US$ 26.936,37 US$ 26.676,61 U$ 22.659,08  US$ 25.674,10 U$ 22.659,08
Colombia U$ 16.413,57 US$ 17.380,74 U$ 13.055,19  US$ 14.549,52 US$ 13.055,19
Guatemala U$ 6.715,55 US$ 6.222,65 U$ 5.887,27 US$ 15.490,25 US$ 5.887,27

Fonte: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the General Assembly of the
Presbyterian Church in the United States of America.

Nao queremos com isso reafirmar que a América Latina realmente figurava como
terreno negligenciado, afinal esse € um posicionamento dos autores de nossas fontes.
Procuramos ressaltar que, de fato, ao menos nos anos analisados, dado a extensdo dos paises
da América Latina, e em comparagdo com os recursos repassados para esses paises e para
China e India, os recursos sdo significativamente menores. De certa forma, o “clamor” por
incentivo missionario descrito por Gammon e os outros autores também pode estar
relacionado a uma maior distribuicdo dos recursos, que levaria a um maior numero de
missionarios, de escolas e de projetos no campo de atuacdo. No caso brasileiro, os recursos
diminuem significativamente, e provavelmente ressaltar as possibilidades do Brasil em todos
os aspectos poderia conduzir a uma amplia¢do desses valores. A Republica e as possibilidades
de exploragdo natural, baseada numa nova visdo da natureza americana, aparecem, neste
cenario, como justificativa para o incremento das missdes, numa terra que segundo eles
entrava num novo periodo historico.

Essa percepgdo de “momento de transi¢do” para a América Latina é apontada logo no
prefacio de The Evangelical Invasion (1910), por R. A. Laspley : “América do Sul parece
estar se transformando. O ‘continente negligenciado’ tem ultimamente atraido a atengdo do

166

mundo” Lapsley, que era um dos editores do Comité de Publicagoes da Igreja

Presbiteriana do Sul defendia, como Gammon, a necessidade de missionarismo na América

L APSLEY, R. A. Preface. In: GAMMON, S.R. op. cit., p. 5.
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do Sul, especialmente rumo ao Brasil, contrariando assim os principais destinos de envio de
protestantes. Para ambos, a América Latina constituia um terreno mais do que justificado para
as missdes, justamente porque esses paises haviam no ultimo século, adquirido a
independéncia politica e ao menos institucionalmente, certa liberdade religiosa, além de
possuirem uma natureza exuberante e riquezas minerais descritas como inexauriveis. Esse era
o principal ponto de encontro entre o texto de Gammon e seus interlocutores: a exaltagdo da
América Latina enquanto o espaco das possibilidades e entrando em um “novo tempo” em
fins do século XIX. Essa perspectiva parece ganhar for¢a nos primeiros anos do século XX,
quando sdo publicados esses livros, em especial, The Continent of Opprtunity (1907), de
Francis E. Clark, que tem a expressa intenc¢do de divulgar essa imagem de uma nova América
Latina. Clark estava se opondo ao livro de Lucy Guinness e E. C. Millard, The Neglected
Continent (1894), no qual os autores, que passaram pelo continente no ano de 1893,
apresentavam suas consideracdes que caracterizavam o estado de baixas moralidades que
prevalecia na regido, justamente pelo dominio catdlico e a auséncia protestantem. Na capa
deste livro, o continente ¢ apresentado como uma grande mancha negra, e a tendéncia do livro
¢ ressaltar a situacdo de pecado e corrupcdo que caracteriza a América Latina, ¢ a0 mesmo
tempo alertando os norte-americanos para sua responsabilidade pioneira e salvacionista. Em
The Neglected Continent, a América Latina ¢ descrita como um grande mundo
desconhecido'®®, mal cristianizado e esquecido. Ao mesmo tempo, os autores ndo reclamam
ou pedem o envio de missionarios, e a inten¢do central do livro parece ser apenas apresentar a
situagdo — talvez porque os autores consideram nao haver solugdo para o caso da América.
Clark, cerca de treze anos depois da publicacdo de The Neglected Continent afirma o exato
contrario em seu livro: a América Latina pode ter ficado esquecida das agéncias missionarias
durante longo tempo e o grande contingente de evangelizadores pode ter sido direcionado
para outros campos, mas a América Latina entrava no século XX como o possivel principal
terreno de acdo missionaria. Essa nova representacdo ¢ marcada pela percepcdo das
condi¢des espirituais, mas também tem uma forte tendéncia politico-econdomica. Em todos os
autores protestantes em questdo, vemos referéncias ao controle do Canal do Panama, a
necessidade de aumento das relagdes comerciais entre Estados Unidos e América Latina, as
possibilidades de produgdo e investimento econdmico nessa regido e a explora¢do de recursos

naturais € minerais.

'"Ver MILLARD, E.C. ¢ GUINNESS, Lucy E. The Neglected Continent. Fleming H. Revell Company: New
York, 1894.
®1dem, p. 87.
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A exuberancia natural, e mais do que isso, as potencialidades de exploragdo de
recursos minerais e agricolas exerciam grande fascinio sobre nossos missionarios e a
discussd@o sobre uma nova América passa necessariamente por estes autores. Gammon, por
exemplo, parecia ter a certeza de ter encontrado no Brasil uma espécie de paraiso natural que
deveria ser enfrentado e civilizado pelas maos protestantes. Em seus escritos sobre a natureza
e os recursos exploraveis combinam-se um relato laudatoério, por vezes exagerado, ao lado da
tentativa de convencer seus leitores de que era este o momento certo para que os norte-
americanos viessem construir uma potente civilizacdo espiritual e material - ao mais claro
estilo protestante - nos Tropicos. Em suas proprias palavras: “(...) O Brasil ¢ um pais
interessante ¢ atrativo, uma terra de recursos que nio se acabam e de um fascinante futuro”
19 Nessas descri¢des, os livros The New Brazil (1901), de Marie W. Wright e The Continent
of Opportunitty (1907), de Francis E. Clark sdo referéncias freqlientes e ajudam Gammon a
compor este cenario majestoso. Wright, em seu capitulo Recursos Naturais, Clima e
Manufaturas, descreveu as possibilidades agricolas em cada regido do Brasil: a castanheira do
Para, o cacau em Tocantins, a borracha no Amazonas ou o café em Sdo Paulo. A t6nica de seu
livro é a confianga que o século XX traria para o Brasil toda a prosperidade que pais jamais
havia obtido, lhe dando uma forma, como no titulo de seu livro, de um Novo Brasil. E a

descrigdo de um tempo de renovagdes, no qual, enfim, o progresso inevitavel chega ao Brasil:

E digno de comentario de que todos que escreveram sobre o Brasil admitiram as
grandes possibilidades de seu futuro. Uma estimativa conservadora, com base em
valores de imigrag@o recentes junto ao fato de que a taxa de nascimento ndo é
menor do que a de qualquer pais coloca a populagdo provavel do Brasil para o
final do século XX em cem milhdes; e, quando um desenvolvimento
correspondente de seus recursos naturais acompanhado do crescimento inevitavel
da agricultura, da mineragdo e das industrias de manufatura - que devem,
naturalmente, tomar parte dela, e também devemos levar em consideragdo o auge
da prosperidade, o qual se pode prever, vai atingir uma altura que ¢ quase além dos

limites da imaginagio' .

E interessante notar que o livro de Wright ndo é como o de Gammon e mesmo o de

Clark — no relato de Gammon a referéncia a um projeto divino ¢ constante e sua postura ¢

1GAMMON, S. R. op. cit., p. 31.
""WRIGHT, M. R. op. cit., p. 196.
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mais radical do que a de Clark, mas ambos falam de uma Otica missiondria — mas ha também
uma percep¢do de uma nova ordem social no Brasil sem que este “novo tempo” esteja
relacionado com aspectos religiosos. A jornalista escreve na introducdo que ao completar 400
anos (1500- 1900), o Brasil “inaugura com sucesso novas condigdes, com a influéncia de
novas forgas, para o esfor¢co de moldar o elevado destino de um povo que estara entre os
poderes controladores da civilizagdo do século XX '™, Francis E. Clark tem uma opinido
semelhante sobre nosso pais, e ainda que em seu livro se dedique a escreve um capitulo ao
menos sobre alguns paises da América do Sul, somente para o Brasil reserva quatro capitulo:
Brasil, o [pais] Sem Limites; Rio de Janeiro, A Bela Cidade; A Xicara de Café do Mundo e
como ela ¢ Preenchida; e Mil Milhas no Brasil. O missionario também estava certo de que o
século XX guardava um destino fantastico para o pais, o qual j& estava em construcao desde a
proclamag¢do da Republica — acrescenta, contudo, os elementos que lhe faltavam para

conseguir esse projeto ideal — a educacao e evangelizacao:

Desde [a Republica] os problemas do Brasil tém sido principalmente financeiros, e
mesmo estes ndo tém sido tdo grandes. A republica que foi talvez prematura,
nascida da ambicdo de oficiais do exército, aparentemente esta bem estabelecida
nas afei¢cdes da grande maioria do povo. Desde o seu surgimento, o Brasil
despertou para uma nova vida. Comercialmente e intelectualmente ele nunca foi
tdo prospero como hoje em dia. Se seu crescimento espiritual manteve-se ao ritmo
de sua expansdo comercial ¢ talvez uma pergunta - mas mesmo nas terras mais

elevadas, as forgas poderosas devem estar em agdo com igrejas evangélicas e as

escolas, [e isso é preciso] para a realizagio do novo Brasil '72.

O que vimos nessas descricdes pode ser dividido em dois pensamentos basicos:
admiracdo dos aspectos naturais do Brasil e a possibilidade de exploracdo desta natureza
acompanhado da certeza de que o século XX — entendida aqui como a Republica e a
modernidade capitalista — configuraria um novo tempo em constru¢do. Em nossa literatura
protestante essa exaltagdo da natureza ndo tinha um valor apenas discursivo, mas pretendia
mesmo incentivar o missionarismo, apontando as possibilidades aos que aportassem no Brasil
e da América Latina. Era fundamental ainda que as igrejas protestantes se estabelecessem no

pais, uma vez que ele se tornaria uma das grandes poténcias. Ressaltar essas possibilidades

'WRIGHT, M. R. op. cit., p. 13.
"2CLARK, F. E. op. cit., p. 238 — 239.
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constituia numa atracdo e, a0 mesmo tempo, num dever para 0s norte-americanos, uma vez

que estavam encarregados de “desenvolver o mundo” e divulgar a verdadeira religido.

A partir disso, podemos inferir que esta literatura protestante pretendia alterar o status
que o Brasil e América Latina tinham nos circulos missiondrios, recusando a denominagdo de
“continente negligenciado”, e propondo que, no inicio daquele século, a regido recebesse o
titulo, na verdade, de “o continente das oportunidades” 173 Como aponta Piedra, “essa ultima
expressao representou claramente o novo tratamento que, segundo os missiondrios e alguns
estrategistas protestantes, os Estados Unidos dariam a América Latina, tanto em nivel politico
e comercial como religioso” '’*. Nio apenas Clark viu esse novo cenério que se descortinava,
mas ele também foi percebido por missionarios no México, como S. G. Inman e por alguns
membros da SAMS e da EUSA'”®, mas somente no Congresso do Panama, em 1916 — no qual
S. R. Gammon e o pastor brasileiro Carlos Eduardo Pereira participaram — ¢ que houve um
grande investimento missiondrio na América Latina, bastante relacionado com os recursos
naturais disponiveis e com a situacdo da religiosidade dessa regido, ou seja, influenciados

pelos alertas feitos por autores como Inman, Clark e Gammon anos antes.

Sem duvidas entendemos a publicagdo e conteudo do livro de Gammon intimamente
relacionado com esta corrente, que provavelmente surge na ultima década do século XIX, e
que defendia o missionarismo para o Brasil e que recusava a alcunha de “continente
negligenciado™ para as terras do Sul. E freqiiente ao longo de seu texto que as referéncias ao
Brasil sejam sempre acompanhadas de palavras como “possibilidades”, “potencial”,
“oportunidade”, “progresso” e “futuro”, associadas a alusdes a natureza, aos recursos naturais,
a investimentos educacionais, missionarios e financeiros. O leitor pode incorrer a pensar que o

valor economico podia, muitas vezes, suplantar o interesse religioso, este sempre vinculado a

um aspecto dessa natureza.

E o que sugere Piedra; sua argumentagdo tende a idéia de que “os defensores da causa
protestante na América Latina optaram por exaltar as vantagens econdmicas desses paises
para as nagdes que apoiaram a evangelizagdo, depois de perceber que a deniincia dos defeitos

. r1: ~ ~ - . . 176
da Igreja Catolica ndo era razdo suficiente para atrair apoio” °. Pode ser verdade que o

'«gouth America is no longer the “Neglected Continent”, but the Continent of Opportunity”. Ver CLARK, F.
E. op. cit., p. 16.

'"PIEDRA, A. op. cit., p. 86.

"1dem, ibidem, p. 86 - 87.

"61dem, ibidem, p. 18.
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aspecto religioso por si s6 ndo atrairia um grande investimento missionario, mas nao
acreditamos que em nossa literatura protestante a defesa material fosse primordial. Nao
podemos caracterizar o projeto missiondrio protestante apenas como uma tentativa de
exploragcdo exclusivamente material, bem como dar ao econdmico o papel central nesta
analise, uma vez que ndo ¢ este o lugar que ocupa nessas representacdes. Naturalmente, salta
aos olhos que as possibilidades de investimento e de exploracdo dos recursos naturais estdo
nos interesses destes missionarios e ndo faltam referéncias nos seus livros. Isso ndo
subentende uma prioridade econdmica se lembrarmos que os despertamentos ao longo do
século XIX, mesmo que tivessem deixado na teologia e na pratica protestante um carater de
€nfase nas experiéncias espirituais, manteve um dos aspectos da predestinagdo calvinista:

assim a acumulagdo de capital é também sinal de que Deus esta apoiando a empreitada.

Além disso, nesse cenario de ampliacdo capitalista - no qual os Estados Unidos
ocuparam um lugar central — o projeto missionario, defensor da modernidade e do avango
civilizacional, terminou por legitimar a expansdo de uma economia mais racional e burguesa.
E neste ponto a justificativa ¢ também, antes de tudo, religiosa: o aproveitamento racional dos

recursos € a certeza de estar no caminho da salvagao.

O leitor pode interpretar essas informagdes como uma espécie de defesa de nosso
personagem e de sua atividade, mas nos afastamos de qualquer tendéncia laudatéria. Ainda
que Gammon fizesse freqiientes alusdes aos recursos naturais, defendesse a criacdo de
aliancas politica entre os Estados Unidos e o Brasil'”’ ¢ mesmo que quisesse que suas
palavras chegassem também ao investidor, ndo podemos tirar o que era mais caro a sua
argumentagao: o aspecto religioso. Algumas questdes eram caras a esses missionarios: se para
esses missionarios o Brasil € o pais das potencialidades, porque, entdo, ele ainda ndo atingira
o mais alto degrau da civilizagdo, e ndo ¢ um exemplo de progresso cultural e material? E
mais: porque os Estados Unidos o sdo em todas essas qualidades? Gammon responde essas
questdes dizendo que o germe dessa discussdo estd num problema de formacdo historico-
social: o Brasil foi colonizado por Portugal, logo uma nagdo ibero-catdlica, ou seja, sua

tradi¢do filiada a Igreja de Roma lhe “amaldicoou”, e fez com que o seu futuro nio fosse

""Gammon acreditava que aliangas politicas e comercias entre Estados Unidos e Brasil seriam amplamente
vantajosas para ambos estados; politicamente, os Estados Unidos ganhariam uma pdlo para influenciar e o Brasil
teria um modelo politico experimentado, além, ¢ claro, de ter um ao seu lado um “estado de progresso material
fantastico e de prosperidade comercial” (GAMMON, op. cit., p. 157). Sobre os acordos econdmicos, o
missionario escreve: “o Brasil tem possibilidades de uma agricultura magnifica que necessitardo de maquinarios,
e os Estados Unidos é o primeiro como manufaturador desses implementos agricolas” (Idem, ibidem, p. 155).
Ver GAMMON, S. R. op. cit.
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promissor. Assim, ndo compreendemos as palavras de Gammon se lhe damos um tom
meramente econdmico, pois antes de tudo, o interesse é a divulgacdo do ‘“verdadeiro

cristianismo”. O proprio missionario argumenta dessa maneira:

O apelo feito em nome do Brasil tem, até agora, se baseado parcialmente em
consideragdes comerciais, politicas e sociologicas, e isso pode levar a entender o
apelo ¢ feito ao altruismo mais do que aos motivos religiosos. Mas o trabalho

missionario deve se basear no nome de Deus. A Gloria de Deus, e a lealdade aos

o 178
seus comandos devem ser restringidas a essa grande causa .

E importante acrescentar, ainda, um aspecto central na argumentacio de Gammon;
para ele os brasileiros, apesar da influéncia catélica em todos os ambitos da sociedade, ndo
conheciam o cristianismo. Em nosso terceiro capitulo teremos a oportunidade de desenvolver
melhor a imagem que Gammon fazia do catolicismo brasileiro; aqui tocaremos nesse assunto
brevemente, apenas com o intuito de esclarecer que era esse mais um motivo para que se
desse a “oportunidade” missionaria ao Brasil. Os trés missionarios que incluimos em nossa
literatura protestante — Gammon, Clark e Brown — ndo compreendiam a religiosidade latino-
americana da mesma forma, ainda que partilhassem a idéia de que essa regido era campo
legitimo para as missoes. Numa comparacao, F. E. Clark era mais tolerante do que os outros
dois autores: ele reconhecia no catolicismo algumas possibilidades de contribuicdo moral e

. ~ I . . , ye 1
social - desde que ndo fosse 0 modelo ibérico — e via os jesuitas como homens “herdicos” ",

A . . 180
apesar de encontrar “decadéncia, corrupcao e imoralidade”

no clero e no povo catolico.

Gammon e Brown, contudo, tinham uma posi¢ao mais intransigente; para ambos o problema
era o catolicismo desde sua formacao, e, portanto, era impossivel que ele fosse contributivo
para os homens e para as sociedades. Segundo esses missionarios, a Igreja de Roma se formou
absorvendo todas as religiosidades que Roma teve contato no Ocidente e no Oriente, € o
resultado foi o surgimento de uma religido pagd e supersticiosa, ou seja, a esséncia do
catolicismo € o paganismo e o catolicismo nao € cristdo. Dessa maneira se igualava a América

do Sul e o Brasil as terras orientais em nivel de religiosidade: todas eram pagas, e, portanto,

deviam ser evangelizadas no mesmo patamar. Esse era um argumento central, pois se o

78I dem, ibidem, p- 162.
"CLARK, F. E. op. cit., p. 312.
1801dem, ibidem, p- 313.
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carater pagdo era uma caracteristica essencial para o investimento missionario, Gammon e
Brown atribuiram as terras ocidentais este problema.

Contra a negligéncia e o abandono que os missionarios alegavam assombrar a América
Latina desde a formagdo das primeiras sociedades evangelizadoras nos Estados Unidos, em
nossa literatura protestante vemos uma tentativa de modificar esta situacdo através de dois
pontos centrais: a exaltagdo das possibilidades ¢ a imagem de uma religido degenerada. De
fato, como ressalta Piedra, estamos realmente descrevendo uma “transi¢do de épocas”lgl, ou
seja, ¢ justamente a partir desse novo olhar para a América Latina que os congressos
posteriores vao discutir a viabilidade de missionarismo na regido. No Congresso de

Edimburgo'®, em 1910, o debate sobre a introdu¢io ou ndo do continente nos projetos de

evangelizacdo foi um dos mais acalorados e dividiu os norte-americanos e os britanicos; os

1 . . I . N e ~
8 eram, em sua maioria, favoraveis & inclusdo, e

primeiros, centrados na figura de J. H. Mott
o segundo grupo, liderado por J. H. Oldman se opunha. Mesmo que o corpo geral desta
conferéncia tenha favorecido os europeus, o debate estava langcado. Em 1913, numa
conferéncia pequena em Nova lorque, foi criada a CCLA (Comité de Cooperagdo na América
Latina), que tratou de organizar um dos maiores encontros missionarios: O Congresso do
Panama'®, em 1916, no qual a tonica era justamente a América Latina, onde se consolidaram
os esforcos e investiram macigamente no continente. No Brasil, algumas semanas apds este
Congresso, foram organizadas conferéncias regionais, dentre as quais se destacou a do Rio de
Janeiro, na qual, teve importancia crucial o trabalho educacional executado por Gammon em

. 1185
Lavras, que nesse tempo ja contava com uma Escola Agricola ™.

IPJEDRA, A. op. cit., p. 86.

20 Congresso de Edimburgo foi realizado em 1910 com a convocagdo de todas as igrejas protestantes dos
Estados Unidos ¢ da Inglaterra. Foi um dos principais congressos missionarios ¢ sua importancia se deve ao
alcance e a tendéncia ecuménica, além da presenga de missiondrios que estavam trabalhando na Asia e na Africa
do Sul. Nao houve presenga de missionarios tanto das Ilhas do Pacifico, quanto da América Latina. Ver
STANLEY, Brian. Visions of the Kingdom: Edinburgh 1910 and the History of Christianity. In: The World
Missionary Conference, Edinburg 1910. Michigan: Eerdmans, 2009, p. 7 — 13. Neste Congresso ainda se
reafirmou o interesse em expansio da cultura ocidental e a hierarquia civilizacional, e se manteve a Asia e Africa
como os principais terrenos de agdo protestante.

183Segundo o texto de Clara Gammon, Samuel R. Gammon tinha contato com John R. Mott e outros nomes que
atuaram incisivamente nos congressos a favor da evangelizacdo da América Latina, como Robert E. Speer, Frank
Mason North, Samuel Inman ¢ Webster Browning. Ver GAMMON, Clara. op. cit., p. 187 — 193.

"®Este Congresso, também de tendéncia ecuménica, foi organizado com intuito de discutir, principalmente o
missionarismo na América Latina e suas possibilidades. Este encontro contou com a participagdo de 21
delegados das missdes latino-americanas e reforcou-se o interesse nos trabalhos de divulgagdo, produgdo
literaria, formagdo teologica e evangelizacdo de homens e mulheres “cultas”. O Congresso ainda influenciou o
surgimento de varios outros encontros locais. Para mais ver RAGA, Erasmo. Pan-americanismo: Aspecto
Religioso. Nova York, Sociedade de Preparo Missionario Funcionando nos Estados Unidos e Canada, 1916.

"0 plano sugerido por Gammon teve bastante atengio neste encontro. Os principais pontos que o missionario
sugeriu foram: a)a unido das escolas presbiterianas em uma espécie de federagdo a fim de diminuir gastos e
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Gammon havia sido convidado pelos organizadores do Congresso para representar a
obra educacional presbiteriana no Brasil, e ap6s um encontro em Nova lorque, embarcou com
Rev. H. C. Tucker, Erasmo Braga, Alvaro Reis e Eduardo Carlos Pereira rumo ao Panama.
Clara Gammon destaca um trecho otimista escrito pelo proprio marido acerca daquele

encontro:

A opinido geral é a de que raiou o dia da América Latina, especialmente no que
toca & obra educacional. Assim seja. Eu creio que o Congresso produzird uma
profunda mudanga na América do Norte, tanto no que diz respeito as nossas
Igrejas, como na atitude de toda a nag@o em referéncia a América Latina. Acho

que estamos ganhando a nossa batalha, quanto ao romanismo. Nao ganharemos

tudo o que desejamos, mas isto se consegue raramente neste mundo'*.

O Congresso do Panama havia, de qualquer forma, trazido dnimo aos projetos de
Gammon. O missiondrio destaca quatro grandes avangos decorrentes daquele encontro
missionario em 1916. O primeiro destes ¢ a esperanga da expansdo da obra missionaria em
todo mundo. O segundo aspecto, que segundo Gammon, foi a tendéncia geral do Congresso,

r . . N ~ . e~ 1
¢, em suas palavras o incentivo a “cooperacdo, unidade, uniao” 87

, Ou seja, a convicgdo de que
as denominacdes deveriam juntar suas forcas em nome da expansdo protestante — essa
tendéncia ecuménica dentro do protestantismo marca toda a obra de Gammon. Outro ponto
que parece ter recebido atengdo no Congresso do Panama foi a evangelizagdo das classes
cultas através dos centros universitarios e das juntas administrativas. O quarto aspecto € o
incentivo a criacdo de liderangas nacionais através da criagdo de escolas, universidades
interdenominacionais e internacionais, que haveriam de formar pastores para dar continuidade
ao projeto missionario — neste ultimo aspecto, ¢ valioso lembrar o papel do missionario como
homem de fronteira, como destacamos no topico anterior.

Além de toda problematica discursiva envolvida em nossa literatura protestante,
queremos, por fim, acrescentar sua inten¢do pratica, uma vez, que como vimos, essa nova

forma de compreender o continente queria mesmo transformar a imagem que o Brasil e a

América Latina tinham nos circulos missionarios. Obviamente outros interesses poderiam

trocas experiéncias; b) estabelecer e encaminhas estudantes para cursos superiores; c) aplicar esses mesmos
principios para os cursos profissionalizantes; d) criar uma universidade protestante no Brasil a partir desta
cooperagdo mutua. Ver REILY, Duncan Alexander. Historia Documental do Protestantismo no Brasil. 3* Ed.
Sao Paulo: ASTE, 2003, p. 249 —250.

88 GAMMON, Clara. op. cit., p. 189.

871 dem, ibidem, p- 189.
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estar envolvidos na tomada de consciéncia dessas sociedades acerca do estreitamento de
relacdes com os irmaos do Sul. A inaugurag@o do canal do Panamé, em 1915, foi muito bem
recebida pelos protestantes, que viam nele um caminho para infiltracdo norte-americana no
sentido de expansdo do protestantismo'™". O avan¢o dos Estados Unidos durante a Primeira
Guerra ¢ a sua situag@o de principal credor no fim do conflito contribuiu também para mostrar
a ineficacia dos europeus e superioridade dos norte-americanos, reafirmando a maneira como

nossos missiondrios viam o mundo e justificando mais uma vez que deviam retirar os

europeus da regido para “cuidarem melhor” dela '™®.

Assim, o que pretendemos salientar neste capitulo foi de que maneira o pensamento
protestante em fins do século XIX e inicio do século XX dialogou com as diversas ideologias
e imaginarios do periodo, os quais foram ressignificados e reavaliados a luz da religido. Esse
pensamento foi fundamental para a constituicdo do missionarismo protestante daquele periodo
e pela decorrente hierarquizagdo que os missionarios passaram a elaborar sobre o outro a ser
convertido. Nessa relagdo de alteridade, a América Latina, e especificamente o Brasil, tem
lugar central, uma vez que os debates se alternavam em funcdo das opostas representacdes do
continente. Num esfor¢o para garantir a continuidade do projeto evangelizador da regido,
Gammon constrdi uma imagem ambigua do Brasil, que vai da visdo pessimista do paganismo
catolico até a nogdo otimista de terra das oportunidades. Gammon, inserido neste debate e
influenciado por todo este pensamento, pretendia que seu discurso orientasse uma questdo
pratica: o incremento missiondrio no Brasil, para que se efetivasse a transformagdo saudavel
do pais. Mas quais os caminhos desta transformacao? O segundo capitulo se propde, portanto,

a refletir sobre esta questao.

'%yer PIEDRA, A. op. cit., p. 88.
81dem, ibidem, p- 90.
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Segundo Capitulo

Por um Brasil moderno: Percepg¢des de passado, de presente e

de futuro em The Evangelical Invasion

O conhecimento de grandes vitdrias alcancadas no passado deve alegrar o
coragdo e despertar uma esperanga de maiores vitorias, contudo, a serem ainda
conseguidas. Grandes coisas foram realizadas no Brasil no meio-século passado;
mas muito mais resta ser realizado nos proximos dez anos. A bandeira do
Evangelho foi plantada em todo estado da Republica brasileira, ¢ uns setenta e
cinco mil cristdos Evangélicos estdo sendo juntados debaixo dos padrdes de
nosso Rei. Ainda permanece o fato triste de que talvez trés - quartos das pessoas
tenham, ainda, nenhum conhecimento suficiente do amor de Deus em Cristo
Jesus. Ainda ha dezesseis milhdes das pessoas que ndo aprenderam o modo de

vida'.

O patriotismo, a esperanga de futuro brilhante, o entusiasmo do progresso — isso
inflama todos os coragdes ¢ apaga todas as dissensdes; mas, ha muito tempo,

. a1 . g ~ g 191
uma incompatibilidade entre a civilizagdo moderna e as ideias de Roma .

Desde o advento da Republica, o Brasil esta acordando para uma nova vida.
Comercial e intelectualmente ele nunca foi tdo prospero como nos dias atuais. Se
seu espirito vai crescer mantendo a paz e a expansao comercial, essa ¢ talvez
uma questdo; mas até mesmo nos reinos mais altos, forgas poderosas estdo
trabalhando nas igrejas e nas escolas evangélicas para a construgdo do novo

1192
Brasil .

" GAMMON, S. R. op. cit., p. 149.

! Protestantism and Catholicism in their bearing upon the liberty and prosperity of nations: a study of social
economy. Toronto: Belford Bros Publishers, 1876.

"2 CLARK, F. E. op. cit., p. 238 — 239.
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2.1 O rompimento com o passado

O pensamento protestante norte-americano de fins do século XIX esteve fortemente
associado aos discursos de modernidade e modernizagdo, os quais também permeavam a
formulacdo de um projeto de futuro para o Brasil. Esses projetos sdo a base para a
compreensdo de suas representacdes, as quais, a partir de uma perspectiva diacronica,
caracterizam o Brasil como pais das expectativas e das oportunidades - em outras palavras,
essas visoes desaprovavam o passado e o presente do Brasil, contudo imaginavam um futuro

promissor. E exatamente a partir dessa percep¢do da Historia secular direcionada para o

futuro, e por isso inteiramente nova, que Gammon elabora suas representagdes de Brasil.

Para o missiondrio, o inicio do novo tempo do Brasil havia comecado em meados do
século XIX, a partir das primeiras investidas das missdes modernas no pais, ¢ se estendia até
sua contemporaneidade, o inicio do século XX. A Republica e o rompimento institucional
entre governo e catolicismo foram vistos como condutores para uma historia diferente e nova,
um caminho para a aproximacao politica e social do seu modelo ideal, o norte-americano, e
para a constituicdo de uma utopica comunidade universal de crentes. Acompanhava-os a ideia
da redescoberta da natureza inexaurivel a ser transformada, e de um povo gentil e receptivo a
ser evangelizado e conquistado. Ao longo do texto de Gammon ha um projeto de construgdo
de uma nacgdo brasileira, uma imaginagdo politica e moral sobre o pais do “outro”, conduzida
pela renovagdo e o rompimento, enfim, inserida no fluxo da modernidade. As razdes de
“imaginar pelo outro” ndo sdo tdo novas: a sensacdo de povo escolhido e de responsabilidade
salvadora lhes garantia essa aventura. No entanto, pensar a reformulacdo do mundo pela via
do progresso e da modernizacdo era a grande caracteristica, como vimos no capitulo anterior,

do pensamento missionario ao longo do século XIX.

Assim, ndo nos parece estranho o interesse dos protestantes pela historia do Brasil.
Todos os textos produzidos pela empresa missiondria se esforcam em tragar uma breve
historia geral do pais, conduzida pelos fatos politicos, e sempre procurando apontar a falha
catolica em introduzir o cristianismo de crenga e de comportamento. Mas o grande interesse
na historia era justamente atentar para que ndo se repetisse os mesmos erros, afinal, tudo lhes

parecia indicar que o Brasil fora “destinado a se transformar em uma, das duas grandes
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nagdes, do Hemisfério Ocidental” '*>. Nos assuntos espirituais, esse era um projeto divino,
mas era, por outro lado, profundamente temporal, na medida em que almejava a mudanga do
homem e da sociedade — de certa forma, s@o vias inseparaveis. Para eles, era, de fato, um
novo tempo para o Brasil, e alguns brasileiros compartilhavam com esses missionarios esta

mesma confianca, ainda que partissem de pressupostos distintos ou mesmo opostos.

Ao longo do século XIX o debate entre religido e progresso pareceu ganhar mais
forca, e no Brasil setores religiosos, politicos e intelectuais, principalmente os interessados em
romper com a ordem monarquica e a longa tradicdo entre Estado e Igreja, vistas como
perniciosas ¢ incompativeis com a nova ordem social, politica, cultural ¢ econdmica,
passaram a se envolver cada vez mais nesta seara. Contemporaneos de nossos missionarios, os
intelectuais da geragdo de 1870, criticos dos status quo saquarema, como Tavares Bastos,
Saldanha Marinho e Rui Barbosa advogavam em seus livros e artigos que o protestantismo
era a religido mais adaptada a modernidade e o catolicismo era a marca do obscurantismo e de

uma tradi¢@o que deveria ruir em breve.

Qualquer semelhanga entre este discurso e o dos missionarios ndo ¢ mera
coincidéncia. A partir da segunda metade do século XIX se afirmou mais enfaticamente a
afinidade, considerada quase como congénita, entre protestantismo e modernidade. Neste
capitulo partimos da questdo: porque, ainda que produzindo de /[ugares diferentes, esses
setores sdo vistos, uns pelos outros com bons olhos? Ou seja, qual a razdo dos missionarios
em apoiar o outro setor? Acreditamos de que essa convergéncia se da pelo projeto comum de
futuro; ambos os grupos imaginavam, ainda que cada um com suas peculiaridades, um Brasil
afinado com o progresso, ancorados na no¢do de que o protestantismo, ¢ sua intrinseca

capacidade modernizadora, poderiam dar cabo aos problemas do Brasil.

E ambos os grupos concordavam em mais um ponto: o fim do século XIX era o
momento ideal para a consolidacdo deste projeto. Uma questdo, anterior a primeira, pode
ainda ser feita: quais as razdes historicas que configuram este fin de sciéle como o momento
da renovacdo? Para responder estas questdes € preciso entender como Gammon via o passado
brasileiro e, sobretudo, como o missionario compreendia as tentativas anteriores de inser¢io
do protestantismo no Brasil. Algumas das percepg¢des de Francis E. Clark, principal referéncia

no texto de Gammon, também serdo apresentadas, uma vez que este autor ¢ o Unico dos

GAMMON, op. cit., p. 49.
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missiondrios lidos por Gammon que escreve maiores consideragdes sobre as tentativas dos
protestantes no Brasil. Em todo caso, ¢ fundamental compreendermos esta percepgdo do
tempo histdrico, pois de certa forma, este novo tempo, ¢ em parte, uma recusa do modelo do
passado, o ibérico, a favor de sua substituicdo pelo padrido norte-americano de organizacao
politica, cultural e econdmica. Assim, ressaltaremos o quanto o programa de americanizagdo
do Brasil interessava aos dois grupos em questdo, ressaltando o quanto as opgdes religiosas
foram vistas pelos nossos atores como determinantes para o cenario diverso entre Brasil e
Estados Unidos. Desta perspectiva, partiremos para os projetos de Brasil inscritos nos
discursos e nas praticas dos missiondrios e sua relagdo com o horizonte de expectativas
progressista, ¢ por fim, compreenderemos como a educacgdo constituia neste projeto uma da

formas mais precisas para se chegar ao telos da modernidade.

2.2 O tempo da mudanga

De certa forma, os estudos sobre o protestantismo no Brasil tém avancado
substancialmente, ainda que os trabalhos feitos na América Hispéanica nos sobrepuje em
quantidade e qualidade analitica, o que pode nos inspirar a seguir por caminhos produtivos.
No Brasil, vemos crescer o interesse pelo tema, como uma demanda ndo somente académica,
mas também social, visto a participacdo cada vez mais efetiva dos protestantes nas
instituicdes, no Estado e nas diversas midias contemporaneas. Portanto, neste sentido, a
historiografia brasileira, ainda que de forma descontinua, parece estar comegando a conhecer
mais sobre este tema. Uma face ainda pouco desvendada é a que nosso trabalho propde
apontar alguns horizontes analiticos: as relacdes entre as visdes de Brasil e o missionarismo
protestante. Para esta perspectiva, ndo ¢é objeto central a narracdo da historia do
protestantismo, o que pode ser encontrada em trabalhos consolidados e recentes'**; a principal
pergunta €: como esses protestantes pensavam a historia da sua propria religido no pais?

Para tanto, neste topico apresentamos a historia do protestantismo pelo olhar dos

missionarios que nosso trabalho se debruca, sobretudo Gammon. Convém lembrarmos aqui

Ver WATANABE, T. H. B. De Pastores a Feiticeiros: a historiografia do protestantismo brasileiro (1950-
1990), Dissertagdo de Mestrado, UMESP, 2006.
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que essas obras ndo foram escritas para um publico brasileiro e na verdade, compdem uma
literatura de apresentacdo e de propaganda missionaria, e assim, conhecé-la ¢ também analisar
a representacdo que Gammon construiu acerca de seus antecessores € de suas atividades no
pais para seu proprio grupo nos Estados Unidos — ¢, dessa forma, um discurso que procura
legitimar para os seus a atividade missiondria no pais. Qualitativamente, na obra de Gammon,
a historia ¢ descrita por uma sucessdo de eventos de cunho politico e organizada pelos grandes
homens que controlavam esse poder politico. No sentido formal, essa parece ser uma
organizagdo necessaria em todos os textos, e inclusive nos relatorios da Igreja Presbiteriana
nos Estados Unidos, hd pelo menos uma breve apresentagdo da historia dos paises. Se por um
lado, podemos suscitar que escrever sobre essa historia era uma condi¢do da organizacdo pré-
estabelecida do texto e tinha interesse de apresentacdo, em mesma medida hd que se pensar de
que maneira a historia era percebida e escrita.

Como Gammon enfatiza, a presenca protestante no Brasil Colonial foi esparsa e
consideravelmente escassa: a passagem dos franceses na Guanabara'®® (1555 — 1567) e o

dominio holandés em Pernambuco'”® (1630 — 1654). De fato, o Santo Oficio e a Companhia

de Jesus, desde o primeiro século no Brasil, trataram de consolidar a colonizagdo portuguesa

acompanhada de uma expansio da fé catolica, nascendo uma relagdo entre Estado e Igreja que

%Nesta invasio da Guanabara, trés navios desembarcaram na Ilha em 1555, liderados pelo oficial naval
Villegagnon e dentre os tripulantes estavam André Thévet e Nicolas Barré. O projeto de fundagdo da chamada
Franga Antartica tinha o apoio de Henrique II, Rei da Franca e de comerciantes franceses, e seu objetivo esta
relacionado com a disputa pelo controle ultramarino e ndo, em primeira estancia, com a criagdo de um “paraiso”
calvinista dos Tropicos (ver BICALHO, M. F. B. A Fran¢a Antdrtica, o corso, a conquista e a "pegonha
luterana". Histoéria (Sdo Paulo), v. 27, p. 29, 2008). Na primeira expedi¢do, ndo havia nenhuma predile¢do
religiosa, e apenas depois da conversao de um dos lideres franceses desta expedicdo, Gaspar de Coligny, é que
foram enviados pastores protestantes, em 1557, e junto deles, Jean de Léry, autor de uma preciosa obra sobre a
presenca francesa na Guanabara (LERY, Jean de. Viagem a Terra do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia, 1980).
Com a chegada dos pastores, as animosidades internas se intensificaram e a oposi¢do a Villegagnon aumentou
em mesma medida. Além dos conflitos internos, alguns dos dissidentes que haviam voltado a Franga, iniciaram
uma campanha contra a atuagdo do oficial nas terras brasileiras. Durante uma viagem de Villegagnon a Europa,
principalmente para conter o avango das criticas que vinha recebendo, os colonos portugueses invadiram a
Guanabara e expulsaram os franceses, que apesar disto, continuaram a fazer incursdes até que foram atacados
pelas tropas de Mem de Sa, em 1567. O desfecho, ndo virtuoso para os franceses, deixou, ao menos, registrado o
primeiro culto protestante no Brasil em 10 de margo de 1557.

1% As provincias Unidas dos Paises Baixos, que até meados do século XVII eram de dominio espanhol, declaram
em 1568 sua Independéncia, contudo, sem o consentimento da Espanha, o que estendeu a guerra até 1648.
Durante a Unido Ibérica (1580 — 1640), os portos brasileiros estavam fechados aos neerlandeses, juntamente com
todos os da América do Sul e Central. E neste cenério que é criada a Companhia das indias Orientais, em 1621,
com o objetivo de conquistar os terrenos americanos e de ampliar as possibilidades de comércio, e o Brasil foi
um dos destinos dessa companhia, sob o comando de Mauricio de Nassau. Junto com Nassau e o conhecido
pintor Frans Post, desembarcaram no Brasil predicantes interessados em divulgar o catecismo protestante para os
colonos locais e para a populacdo indigena. Apesar dos principais interesses da instalagdo de holandeses em
Pernambuco serem econdémicos e politicos, a divulga¢do protestante era também um dos objetivos, o que é
manifesto em atas e correspondéncias, bem como nos relatos das atividades. Ver, sobretudo, VAINFAS, R. O
Plano para o Bom Governo dos Indios: um jesuita a servigo da evangelizagio calvinista no Brasil holandés.
CLIO. Série Arqueoldgica (UFPE), v. 27, p. 145-162, 2009).
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se manteve, institucionalmente, at¢ o fim do século XIX. Os jesuitas foram os principais
meios de conquista religiosa, que transitando entre os espagos cristdos e nativos, se
embrenhavam no interior do pais a fim de levar sua crenca. Sua atuacdo ndo foi desconhecida
de Gammon nem e Clark, que apresentam visdes opostas sobre o papel da Companhia. A
atitude jesuita ¢ vista por Clark de maneira positiva, o que caracteriza seu trabalho como
demonstracdo “do zelo intrépido e a capacidade ilimitada para o auto-sacrificio que
caracterizou os jesuitas desde o inicio até os dias de hoje” 7. Acrescenta ainda que “cles

, . . , . 198
protegeram os aborigenes [grifo meu] e os instruiram nas artes da agricultura”

5 199

€ por esta
razdo eram muitas vezes “odiados pelos colonizadores

A imagem de um “bom jesuita” ndo ¢ compartilhada por Gammon. Para ele, o
jesuitismo ¢ visto como pernicioso, “além de inimigo da liberdade civil” 2 Sobre este tema,
Gammon trava um didlogo entre Rui Barbosa e Macaulay, este ultimo, provavelmente
Thomas Babington Macaulay (1800 — 1859), historiador britdnico, que ¢ em citado com
freqiiéncia por Rui Barbosa em sua introduc¢do de o Papa e o Concilio (1872), nos indicando
que a principal referéncia para ambos os autores, a0 menos sobre o jesuitismo, ¢ a mesma.
Segundo Gammon, os dois autores, Barbosa e Macaulay, estavam convencidos de que os
jesuitas conspiram contra a liberdade, a paz e¢ as constituigdes modernas, ¢ por fim sdo “a

201
”? . Para

mais sabia obra das trevas que a perversdo da moral cristd poderia conceber
Gammon, portanto, os jesuitas eram o oposto do missionarismo protestante a qual ele estava
ligado; enquanto seu grupo carregava a bandeira da modernidade e da ruptura, o jesuitismo
era o atraso e um traco da permanéncia catolica™.

A primeira referéncia sobre a presenca protestante no Brasil ¢, como vimos, a
chamada Franga Antartica. A percep¢do de Gammon e Clark sobre este momento se ndo ¢
essencialmente negativa, ¢ ao menos caracterizada como inconclusa e incapaz. Levando em
conta a inten¢do desses autores de demonstrar que séc. XX estaria inaugurando um novo
periodo para a expansdo protestante, Gammon e Clark fazem questdo de ressaltar que, ainda
que no passado alguns protestantes tivessem feito algum avanco, ele ndo havia se

consolidado. Segundo os missiondrios, a Franca Antartica, por exemplo, ndo teria se firmado

devido a incapacidade, at¢ mesmo moral, de Villegagnon; Clark escreve assim sobre o

YTCLARK, F. E. op. cit., p. 233.

8Idem, ibidem, p. 234.

Idem.

MGAMMON, S. R. op. cit., p. 75.

2 dem, ibidem, p. 76.

22No terceiro capitulo desenvolveremos de maneira mais pormenorizada a relagio entre atraso e catolicismo
desenvolvida por Gammon.
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francés: “No momento critico o traidor [grifo meu] Villegagnon vendeu seu proprio povo,
passou para o partido catolico voltando a Franca, e as esperancas do almirante Coligny e dos
Huguenotes de criagdo de uma grande colonia protestante na América do Sul foram frustrados
para sempre” >**. Pelo mesmo motivo, Gammon lhe dé a alcunha de “Caim da América” *** e
lamenta, imaginando uma historia que ndo aconteceu: “o que o Brasil poderia ter se tornado
sob a influéncia de pessoas maravilhosas - os huguenotes - € como poderia ter sido a
influéncia da fé evangélica na América do Sul?” *%.

O segundo momento significativo da presenca protestante no Brasil, a invasdo dos
holandeses na capitania de Pernambuco, ¢ muitas vezes descrita na historiografia como a mais
representativa nos tempos coloniais. A percep¢do de Gammon e de Clark ¢ marcada com a
mesma impressdo de “destino inconcluso”, que se repete quando o assunto ¢ a tentativa de

proselitismo protestante no governo de Nassau, em Pernambuco, de 1630 a 1654; para

~ 206 . - . .
Gammon “se ndo fosse o fato da Batalha de Guararapes™ a situacdo teria sido outra, e a

América do Sul poderia ser como ¢ a do Norte - uma grande forga protestante, carregando em

207 .
. Clark, no mesmo sentido,

seu sangue o ferro das doutrinas calvinistas paulinas”
argumenta que o conflito “foi, em grande medida, uma guerra religiosa, para os devotos do
catolicismo portugués, que detestavam os holandeses calvinistas com todo o rancor do d6dio
teologico e estavam determinados a expulsar os estrangeiros heréticos das suas proximidades”
208

Até entdo ambos os missiondrios construiram uma imagem extremamente negativa da
presenga protestante no Brasil. De certa forma, e como contraponto, essa opinido terminaria
servindo como uma estratégia para salientar que o missionarismo do século XX viria dar
continuidade ao trabalho inacabado iniciado nos séculos anteriores. Ndo por acaso, a
construcdo de um novo tempo para a causa da expansdo protestante no Brasil, e de maneira
mais geral, na América Latina, coincidia com o periodo em que as missdes modernas estavam
reformulando suas propostas e pensamento, ou seja, na primeira metade do século XIX.

Em todo caso, no Brasil, havia uma relativa abertura aos protestantes naquelas

primeiras décadas do século XIX. Desde os Tratados de 1810 com a Inglaterra, que garantia

liberdade de culto aos ingleses, crescia gradativamente o numero de europeus no Brasil que

23CLARK, F. E. op. cit., p. 234.

2 GAMMON, S.R., op. cit, p. 106.

251dem, ibidem, p. 107.

2%Batalha realizada no Morro dos Guararapes, no Pernambuco colonial, em 1649, a qual culminou com a vitoria
dos portugueses e a expulsdo dos neerlandeses.

*?GAMMON, S.R. op. cit., p. 108.

2®CLARK, F.E. op. cit., p. 234.

89



professavam a religido reformada. Com a Constituicdo de 1824, a liberdade de culto se

estendia aos praticantes de outras religides e oriundos de outras nacionalidades™® e por isso
mesmo o periodo € muitas vezes descrito nesta historiografia como o tempo do
“protestantismo de imigragdo”. Por volta desta década comegam a circular as Biblias
protestantes no pais, e em 1822, a primeira sociedade de distribuicdo biblica chega ao

21 . 211 . , . .
12!, oriunda da Inglaterra™ ', a qual se concentrou sua nas regides portuarias e, por isso

Brasi
teve uma distribuicao consideravelmente pequena.

Para Gammon esse era mesmo um periodo de transicdo para as atividades do
missionarismo protestante no Brasil, ¢ de um modo mais geral, para a causa da expansio
protestante na América Latina. De fato, a partir da década de 1830 algumas sociedades
missionarias norte-americanas comegaram a se interessarem pelo Brasil e a partir de uma
investigacdo feita pelo Reverendo Foutain E. Pitts, que esteve no pais ao lado de Justin
Spaulding, embarcou para o Rio de Janeiro, em 1837, o metodista Daniel P. Kidder,
encarregado de distribuicdo de Biblias. Kidder escreveu varios livros, dentre os quais trés se
dedicam ao Brasil; o primeiro destes ¢ uma traducdo de um texto de Diogo Feijo sobre o
celibato clerical, seguido da obra Sketches of Residence and Travel in Brazil (1845), este em
dois volumes, um sobre reminiscéncias no Norte ¢ outro no Sul do pais, e Brazil and the
Brazilians Portrayed in Historical and Descriptive Sketches (1868), este ultimo escrito ao

lado o missionario presbiteriano James Cooley Fletcher. Kidder esteve no Brasil de 1837 a

1840 e sobre seu trabalho, ele escreveu:

Devemos deixar aqui consignado o fato de, durante todo o tempo que
residimos no Brasil ¢ mesmo durante as viagens que empreendemos, no
desempenho de nosso labor missionario, jamais termos encontrado o menor
obstaculo ou recebido a mais leve desconsideragdo por parte do povo. Como
seria de se esperar uns poucos sacerdotes procuraram nos causar embaragos,
mas o fato de ndo terem podido excitar o povo mostra qudo pouco prestigio
dispunham. Por outro lado, porém, nimero talvez igual de clérigos, dentre os
mais respeitaveis do Império, manifestou simpatia e interesse para conosco e

nossa missio 2'%.

2yer SANTOS, Edwiges Rosa. Implantagdo e estratégias de expansdo do protestantismo no Brasil Império. In:

Ultimo Andar, Sio Paulo, (13), 173-192, dez., 2005.

*Havia duas tradugdes da Biblia em portugués, uma protestante, feita pelo Rev. Jodo Ferreira de Almeida
(1628-1691), e outra catdlica, do padre Antonio Pereira de Figueiredo (1725-1797).

2 dem, ibidem, p. 4.

212 KIDDER, Daniel Parish. Reminiscéncias de viagens e permanéncias no Brasil: Rio de Janeiro e Provincia de
Sdo Paulo. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2001, p. 126.
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Nesse excerto parece ficar claro que a impressdo que Kidder pretendeu mostrar foi
positiva. Em sua obra a natureza ¢ grandiosa, os brasileiros sdo receptivos e ha possibilidades

para a expansdo do protestantismo. Kidder afirma que o Brasil “dispde de recursos naturais

. . ~ 213
sobre os quais poucos paises no mundo levardo vantagem”

e escreve ainda “o qudo belo
parecera, entdo, ao mareante de outras plagas, o cenario exuberante dos Tropicos com suas
frondosas palmeiras, seus frutos dourados e sua agigantada vegetagdo eternamente vestida de

verde!”?!*

. O catolicismo, contudo, ¢ descrito como descuidado e incapaz de zelar pelo bem-
estar espiritual do povo e o proprio clero ¢, para ele, descrente da sua propria religido.
Interessante notar como essas perspectivas aparecem no texto de Gammon e, de certa forma,
podem constituir um padrdo de representacdo comum — mas, obviamente, ndo Unico do
protestantismo215 - na literatura protestante sobre o Brasil. Essa convergéncia de opinides
aliada a admirag@o pelo trabalho de Kidder no pais ajudam a fazer com que Gammon comece
a interpretar o tempo histérico de maneira diferente a partir da estadia do metodista no Brasil.
Gammon, que at¢ o momento havia mantido um posicionamento de desaprovagdo da
experiéncia protestante na Franca Antartica e no Brasil Holandés, passa a narrar, depois de
Kidder uma situa¢do mais animadora, na qual o povo brasileiro estaria mais receptivo para a
Biblia e para as ideias protestantes” .

Ap6s o retorno de Kidder para os Estados Unidos, passaram-se cerca de quinze anos
até a chegada do escocés Robert R. Kalley ¢ de sua esposa Sarah Poulton Kalley*'” (1825-
1907), inaugurando o periodo descrito pela historiografia atual como o tempo do
“protestantismo de missdo”. Para Gammon, Robert R. Kalley inaugura o missionarismo no
Brasil e ¢ um dos herois do protestantismo no pais, assim como Ashbel G. Simonton, primeiro

. . o . . . . ~ . . 218
missionario presbiteriano no Brasil, este que obviamente ganha coloragdes mais elogiosas” .

Simonton, que chegou ao pais em 1859, ¢ com freqii€ncia citado na historiografia sobre o

2B1dem, ibidem, p. 21.

24 dem, ibidem, p. 22.

2I5No terceiro capitulo teremos oportunidade de mostrar como Gammon, na construgdo de suas representacdes,
dialoga com o pensamento cientifico de sua época.

*'SGAMMON, S.R. op. cit., p. 110.

*"Vindo de um trabalho missionério na Ilha da Madeira (1839), o casal chegou ao Brasil em 1855, ¢ no mesmo
ano fundou em Petrdpolis a primeira escola dominical, criando trés anos depois, na mesma cidade, a Igreja
Evanggélica . Depois de intensa atuagdo no pais, Kalley retornou a Escocia em 1876 onde viveu até sua morte,
em 1888. Em 1893 sua esposa, ao lado de James Fanstone e Hudson Taylor, organizou a sociedade missionaria
Help for Brazil , a qual enviou para as provincias do nordeste brasileiro alguns missionarios como Charles W.
Kingston e Ana Merenguer Bellville. Em 1911, em conjunto com outras duas sociedades britanicas que atuavam
no Peru e na Argentina, formaram a UESA (Unido Evangélica Sul-Americana), em resposta a decisdo do
Congresso de Edimburgo, em 1910, que como vimos, manteve o Oriente como destino primeiro das missdes.

218 «gr. Simonton ¢é descrito por aqueles que o conheceram pessoalmente como um homem de talentos raros,
tanto de coragdo como de mente; de personalidade atraente, de dotagdo intelectual incomum, e de profunda
espiritualmente também”. GAMMON, S. R. op. cit, p. 112.
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L. . 219
tema como um herdi pioneiro e vencedor

. Para ele, a qualidade de Simonton ¢ a sua
“entrega a causa”, caracteristica que Gammon encontra também nos missionarios
presbiterianos que acompanharam Simonton entre 1861 e 1862, A. L. Blackford, G. W.
Chamberlain e F. J. C. Scheneider, estes responsaveis pela organizacdo do jornal Imprensa

Evangélica (1864 -1892) e do Seminario do Rio de Janeiro (1867-1870). Em 1869, Simonton
e Edward Lane fundaram em Campinas, “uma prospera cidade do estado de Sdo Paulo” **°,
um centro missionario de operagdes ¢ o Colégio Internacional, onde Gammon trabalharia

vinte anos depois, em 1889. Sobre a atuagdo de todos esses missionarios, Gammon escreve:

Para seguir essas for¢as missiondrias é preciso ver como eles se espalham
rapidamente ao longo do semicirculo da linha da costa norte; é preciso seguir
como eles impulsionaram suas trilhas e avangaram para o extremo sul do pais; para
segui-los, mais uma vez, como verdadeiros pioneiros [itdlico meu] da verdade e
do zelo, os vemos impulsionando seu caminho para o corac¢do do Brasil central, na
area de trés grandes bacias hidrograficas do continente; [enfim], acompanha-los

em todos esses importantes movimentos de grande avango do vasto legado

espiritual, ¢ contar uma historia emocionante e fascinante **'.

Inspirados, zelosos e dedicados; essas sdo as caracteristicas que ficaram registradas
por Gammon sobre os primeiros missiondrios no Brasil. Retomando um elemento discutido
no capitulo anterior, a auto-representacdo que este missionario construiu acerca de si e de seu
grupo como pioneiros (pionners), a atividade de Kidder, Kalley ou Simonton ¢é preenchida de
maior sentido. Para Gammon, a atuagdo deles se assemelha a sua percepcdo do que é ser um
pioneiro: enveredar-se em um terreno fisico desconhecido, numa marcha rumo ao centro do
pais, em um espago social e cultural diferente do seu, abrindo o caminho para seus
semelhantes e, antes de tudo, impulsionado pelo anseio cristio de salvacdo. E segundo a
percep¢ao de Gammon, o missionarismo ¢ pioneiro também porque € ele quem abre as portas
do Brasil para o novo tempo que ird coincidir com um futuro que é mesmo a oposi¢do do

passado nacional. O Brasil colonial ¢ visto como tempo da contradi¢do: as possibilidades de

2Ypara uma andlise da construgio da imagem de Simonton na historiografia protestante, ver WATANABE,
Tiago Barbosa. A ilusdo biografica no protestantismo nacional. Comunicagdo: UNESP: Modernidade,
Instituigdes e Historiografia Religiosa no Brasil, s.d. Como ressalta Watanabe, a imagem que Simonton criou de
si mesmo em sua biografia foi ressignificada, construindo uma imagem de um homem moralmente superior,
imagem que se assemelha ao que Gammon pretendeu apresentar a seus leitores norte-americanos. Ver
SIMONTON, Ashbel. Didrio, 1852-1867. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1982.

*GAMMON, S. R. op. cit, p. 112.

!dem, ibidem, p. 113.
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aproveitamento natural e material estdo concentradas nas maos de ibéricos e de catodlicos, e as
tentativas de insercdo protestante no Brasil foram incapazes de estabelecer um processo
duradouro de evangelizacdo.

Neste cenario, para Gammon, o missionario ¢ o agente que separa dois tempos: a era
das experiéncias mal-sucedidas do passado submerge para a ascensdao de um tempo futuro em
construgio, este que é basicamente fixado nos projetos e nas expectativas’>>. Para o
missionario, o espaco de experiéncias, ou seja, a compreensdo do passado do Brasil se da

desta maneira: através de uma divisdo politica, Brasil Colonial, Imperial e Republicano, a

C . . 223
historia “flui naturalmente”

(falls naturally). Contudo, ha uma diferenca da percepcao
temporal entre essas trés divisdes. Enquanto a Colonia e o Império mostram a dominagéo
lusitana e papal, em outras palavras, a continuidade de um mesmo tempo, a Republica
inaugura um tempo inteiramente novo. Na visdo de Gammon, a Republica abriria as portas do
Brasil para a realizacdo de seu projeto sagrado e humano, em outros termos, o regime politico
atrairia o capital, a modernizagdo e a educagdo, ¢ em mesma medida, os protestantes,
missionarios ou ndo. Era mesmo a expansao da fé em Deus e na modernidade: era a realizagao
dos seus projetos de salvagdo universal.

Se retomarmos a argumentacdo de Gammon acerca da passagem do ‘“‘continente
negligenciado para o continente das oportunidades” notaremos que a percepcdao de
temporalidade ¢ a mesma quando o assunto ¢ a atividade missiondria e o Brasil. Em ambos os

casos, ele se percebe enquanto um dos homens, que para “a gloria de Deus e para o progresso

humano”, estd desobstruindo fronteiras e abrindo caminhos para a construgdo de um futuro

. . . o~ 22
inteiramente novo. Gammon se compreende atuando dentro de um processo de transicdo’”.

Segundo Koselleck, experimentar seu proprio tempo como a €poca da transicdo pode estar
relacionada a uma visdo de um recomeco absoluto, em que se associam o reexame das

experiéncias do passado, as novas perspectivas de futuro e a maior rapidez em que o passado

se diferencia do futuro, este ultimo cada vez mais acelerado. E nesse cenario, a comparacao

2 Aqui seguimos a compreensdo de Hartog acerca dos regimes de historicidade. Mesmo que elaborando uma
periodizagdo diferente, Hartog apresenta suas trés configuragdes temporais (antigo regime, moderno regime e
regime presentista ou presentismo) a partir das definigdes de Koselleck acerca das dimensdo de passado,
presente e futuro, Enquanto no longo antigo regime de historicidade (séc. V a. ¢ a XVIII d. c¢), em que se
privilegia a exemplaridade do passado, no regime moderno de historicidade, que se situa de meados de 1789 a
1989, e se relaciona com a percepg¢do dos dois grupos analisados neste capitulo — os missionarios norte-
americanos e os intelectuais brasileiros — o futuro e a previsdo norteam as nogdes do presente. Retomando o
discurso de Gammon, lhe interessa mais as expectativas, as agdes a realizarem-se no futuro, ou seja, ¢ um
individuo que partilha as no¢des do regime moderno de historicidade. Ver HARTOG, Frangois. Tempo, historia
e a escrita da historia: a ordem do tempo. Rev. hist.[online]. 2003, n.14,p.9-34.

*>1dem, p- 49.

22*Ver KOSELLECK, R. op. cit., p. 288.
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entre Brasil e Estados Unidos ¢ ordenadora da Historia, na medida em que Gammon avisa que
¢ preciso acelerar a marcha do progresso no Brasil para que ele possa alcangar, no seu futuro,
a experiéncia basica dos irmdos do Norte. E neste caso especifico de Gammon, o
protestantismo ¢ o caminho para este desenvolvimento.

E dessa forma podemos dizer que ha duas percepgdes do tempo historico, reciprocas e
complementares: um tempo sagrado e ciclico e um tempo profano e progressivo. No tempo
sagrado ha a certeza de que cumprimento dos designios divinos se da pela repeti¢io da
Historia, e esta ¢ uma condicdo fundamental. O que os israelitas viveram, os pais peregrinos
também realizaram, e os missionarios estdo experenciando o mesmo no Brasil e na América
Latina. Na dimensédo secular desta temporalidade, o passado do Brasil ¢ o que deve ser negado
e combatido, e em contrapartida o passado dos Estados Unidos é o caminho exemplar para a
construcdo de um novo Brasil. J& o presente do Brasil ¢ 0o momento do rompimento necessario
com as estruturas do passado. E é no futuro que as duas percep¢des se combinam: o
desenvolvimento material, tipico da evolu¢do do tempo secular, convive harmonicamente
com o horizonte sagrado da construcdo de uma comunidade universal de crentes. O tempo
sagrado e o tempo profano sdo uma realidade Unica, fazem parte de um mesmo continuum. A
repeticdo do tempo sagrado ¢ uma condi¢@o para a concretizagdo do horizonte de expectativas
do mundo profano progressista, uma vez que a transi¢do e o rompimento se dao a partir dessa
repeticio. E preciso romper, reinventar e ainda superar, no sentido de melhoramento crescente
da humanidade. E interessante notar ainda que o futuro brasileiro imaginado por Gammon ¢é
muitas vezes o presente, ou mesmo o passado dos Estados Unidos, tanto na sua visdo de um
tempo biblico como na sua nog@o de um tempo secular moderno. Neste discurso se nota que
mesmo que cronologicamente idénticos, Estados Unidos e Brasil estdo em temporalidades
desiguais, e é preciso, portanto, acelerar o ritmo que distancia o passado brasileiro de seu
futuro.

Nesse contexto compreende-se melhor a percep¢do de que o missionario é o agente
pioneiro do tempo sagrado e profano. Ele ¢ fundamental para a repeticao da Historia biblica, a
qual pode contribuir para o avango ¢ o progresso do mundo secular. Assim, 0 missionario
deve agir exatamente no momento de transi¢do, no qual as mudancas sdo aceleradas e had um
deslocamento em relagdo ao passado. O mais interessante ¢ que, nesta perspectiva, o
missionario atua neste tempo de transi¢do, ainda que de forma paternalista, mas também
criando mecanismos para uma possivel autonomia do grupo que ele pretende evangelizar e
contribuir para o progresso. E nesse sentido que Gammon defendia que uma das fungdes dos

missionarios era a de construir formas para igrejas nativas auténomas serem lideradas por
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seus pastores locais*>, uma vez que o missionario era “um pioneiro, que inicia o trabalho que
devera ser seguido nos préximos anos”**°. A obrigagio do missionario estaria completa
quando houvesse meios de sobrevivéncia dos seus ensinamentos, ¢ como ele deve atuar como
pioneiro, certamente deveria procurar novos territorios e campos de atuagao.

Dessa maneira nos aproximamos de um dos elementos mais importantes da construgao
do discurso de Gammon, que ganham sentido em suas praticas e representagdes: o anseio de
modernizacdo do Brasil. Em sua acepcdo, o processo modernizador do Brasil passaria por
dois ambitos dependentes entre si, a abertura para o investimento, a educag@o, a urbanizacgao,
entre outros, € a ampliacdo do contingente protestante no Brasil. Para o missionario, o fim do
século XIX era o tempo das transicdes, em que seriam erguidas as bases de um Brasil
moderno e progressista, mas que dependia do individuo protestante para auxiliar na
construg¢do deste futuro. Além dos motivos relacionados ao interesse de expansdo religiosa,
propria do grupo em questdo, quais os argumentos para se estabelecer relagdes entre

modernidade e protestantismo? E o que proximo topico se propde a responder.

2.3 A modernidade e o protestantismo

O sociodlogo francés, Jean-Paul Willaime, numa conferéncia na Ecole Pratique de
Hautes Etudes em 1992 apontou que os principais caminhos de pesquisa sobre o
protestantismo s3o: a especificidade dos universos religiosos, os contatos entre o
protestantismo e o catolicismo, e a relagio entre modernidade e protestantismo®’. Nio
abandonando as demais perspectivas, neste trabalho, e em especial neste topico, a discussdo
acerca de uma pretensa — ou ndo — afinidade entre protestantismo e modernidade ¢ tema
central. Esta ndo € uma escolha aleatoria. Por um lado, é uma sugestdo de nossas proprias
fontes: como parece ter ficado claro, tanto o discurso quanto as praticas destes missionarios

estdo impregnados de uma inten¢do modernizadora. E ainda quando tomamos, por outro lado,

B GAMMON, S. R. op. cit., p. 174.

261dem, ibidem, p- 150.

ZTWILLAIME, Jean-Paul. O protestantismo como objeto sociolégico. In: Estudos da Religido: Revista
Semestral de Estudos e Pesquisas em Religido. Sio Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo,
ano XIV, n° 18, p. 13 — 37, jun. 2000. Texto disponivel ainda na pagina eletronica da Editora Metodista:
http://editora.metodista.br/textos_disponiveis/er18capl.pdf.

95


http://editora.metodista.br/textos_disponiveis/er18cap1.pdf

a discussdo extra-textual, e levamos em conta o contexto de produg¢do da obra, notamos as
influéncias ideologicas e as configuragdes materiais que davam sentido a esta consideragao.

O termo modernidade, por si so, é repleto de ambigiiidades e significagdes em
diferentes areas das Ciéncias Sociais, e ndo pretendemos enveredar propriamente neste
debate. O significado de modernidade neste trabalho se aproxima tanto das definigdes que
nossos autores utilizaram, de maneira nem sempre explicita, em conjunto com o contexto
histérico e social que marcou o fim do século XIX. Assim, a compreendemos como um
conjunto de posturas e de visdes de mundo que marcaram a cultura ocidental desde o século
XVI e se consolidaram nos séculos XVIII e XIX. A primeira relacdo que o termo manifesta €
a situacdo de um tempo em que os projetos de futuro orientam o presente, € em mesma
medida, ¢ o periodo de constitui¢do de um novo tempo. Segundo Koselleck, por volta de
1750, se afirmava cada vez mais enfaticamente a constituicdo de um novo periodo
qualitativamente diferente”*®, mas o termo modernidade surgiu mais de cem anos depois, em
torno de 1870*%.

Em segundo lugar, ao longo do século XIX, as condi¢des sociais, econdomicas e
culturais se modificam drasticamente. Eventos como a Independéncia dos Estados Unidos, a
Revolugdo Francesa e a Revolugdo Industrial alteraram os modelos politicos e sociais, ¢ nessa
perspectiva, ao menos em nossas fontes, os movimentos de modernidade se relacionam aos
desdobramentos desses eventos e das novas vivéncias do periodo, como a luta anticolonial, a
defesa de um governo representativo com bases liberais, a separacdo entre o Estado e a Igreja,
o incremento e a valorizacdo da leitura ¢ da educacdao formal e o fortalecimento e o avango
das forcas produtivas capitalistas, como o comércio, o investimento e a industria. Marshall
Berman lembra ainda que ao longo do século XIX altera-se a paisagem, agora mais

“altamente desenvolvida, diferenciada e dinamica”*".

Obviamente, tanto protestantismo
quanto modernidade ndo existiram de maneira reificada, mas estiveram presente nos
discursos, nas praticas e nas representagdes, € por isso mesmo, terminavam por dar sentido ao
mundo dos que partilhavam de seus enunciados. Este ¢ o cenario contemporaneo aos nossos
autores, € nos seus escritos, a relacdo que estabelecem entre o protestantismo e a
modernidade, ¢ justamente este movimento de rupturas e de reformulagdo dos diversos

universos sociais em questao.

22 KOSELLECK, R. op. cit., p. 282.

2Idem, ibidem, p.269.

20BERMAN, Marshall. Tudo que é solido desmancha no ar: a aventura da modernidade. Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 2007, p. 18.
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No inicio do século XXI a relagdo entre religido e modernidade ¢ um debate
necessario. Por um lado, os estados estdo mais laicos, e de outro, as experiéncias com a
religiosidade estdo cada vez mais intimas, diversas e complexas. E neste sentido, cabe aos
historiadores voltarem-se ao passado, sobretudo a fim de encontrar as possibilidades de
aproximacgdes e afastamento entre o avango da modernidade e sua relagdo com determinado
grupo religioso. O estado atual das pesquisas entre protestantismo e¢ modernidade no Brasil
nos orienta a muitos caminhos a serem percorridos, mas ndo ¢ em mesma medida
acompanhado pelas investigagdes.

A discussdo académica brasileira tem produzido, ainda que modestamente, A
experiéncia dos batistas no Brasil e sua relagio com a modernidade pode ser encontrado no
artigo, bastante pontual, de Mary R. G. Esperandio®'. Duas grandes referéncias sobre o
assunto sdo o insteressante artigo de Lyndon A. Santos, Profestantismo e Modernidade: os

2
32 ¢ a tese de

usos e os sentidos da experiéncia historica no Brasil e na América Latina’
Valdinei A. Ferreira, Protestantismo e Modernidade no Brasil’>. Todas as perspectivas
destes dois trabalhos sdo profundamente relevantes, e devem ser levadas em conta; de toda
forma, voltaremos oportunamente a estes trabalhos ao longo do texto.

Contudo, como afirmamos, foi no século XIX que esse tema recebeu grande atencdo
dos pensadores, o que de certa forma pode ter infulenciado o pensamento protestante da sua
época. Um dos principais nomes desse bedate, Guizot (1787-1874), associou a Reforma a

libertagdo do pensamento humano, sugerindo que onde ndo houvera a “revolucdo religiosa”,

B'ESPERANDIO, Mary R. G. 4 Identidade Batista e o “espirito da modernidade”. In: Revista Eletronica do
Nucleo de Estudos do Protestantismo da Escola Superior Teologica. Volume 06, jan-abr. de 2005.

22Neste texto, ainda que maneira breve, o historiador traga os principais pontos de contato entre o protestantismo
¢ a modernidade em autores como Perry Anderson, Ernst Troeltsch, Max Weber e Christopher Hill - este Gltimo
aponta uma énfase anti-moderna nos anabatistas. A primeira contribui¢do de Santos é demonstrar que ha
afinidades e também contradigdes entre o protestantismo e modernidade, e ambas nao se dao de “forma natural e
congénita, mas a partir de construgdes histdricas, religiosas e culturais especificas” . Santos ressalta ainda que os
principais agentes do protestantismo no Brasil utilizaram dos enunciados e discursos da modernidade, se auto-
categorizando como progressistas, o que pode ser considerado como uma forma de legitimagdo e afirmagdo em
um novo espaco de atuacdo. Ver SANTOS, Lyndon de Aratjo. Protestantismo e modernidade: os usos e
sentidos da experiéncia historica no Brasil e na América Latina. Projeto Historia, Sdo Paulo, n.37, p. 180, dez.
2008.

3 Apesar de ser um estudo sociologico, os historiadores podem também travar um interessante dialogo com o
trabalho de Ferreira. Em sua tese de 2008, o autor percorre a alteracdo do significado de modernidade e sua
relagdo com o protestantismo ao longo do século XIX na literatura filosofica e socioldgica européia e norte-
americana, partindo da mesma posigdo de Santos de que a afinidade entre esses dois movimentos ndo ¢ um dado
inquestionavel e nem uma constatagdo da experiéncia historica. Em mesma medida concorda que a associagdo
dos protestantes como o discurso modernizador em muito colaborou para sua inser¢do no pais. Ferreira avanga
ao longo do século XX, mostrando que ainda que a protestantismo possa por vezes se afastar dos discursos
modernizantes, ele ndo deixa de manter uma relagdo muito préoxima com a modernidade. Ver FERREIRA,
Valdinei Aparecido. Protestantismo e Modernidade no Brasil - da utopia a nostalgia. Sao Paulo: Ed. Reflexdo,

2010.
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como na Espanha ou Italia, ndo se alcangou a liberdade do espirito humano®*. Por sua vez
Hegel (1770-1831) afirmou que o protestantismo suprimiu as diferengas eclesiais, tornando a
experiéncia religiosa mais subjetiva, enquanto entre os catolicos ela permaneceu presa a
autoridade. Segundo esta no¢do, nos paises onde ocorreu a mudanca religiosa também se
encontrava consolidados liberalismo politico e a libertagio da consciéncia®. Nesses autores,
ha uma oposicao bem definida entre principios protestantes e catolicos, € em um contexto de
valorizacdo das idéias de progresso humano e social, o protestantismo ¢ apontado como mais
proximo desses ideais vigentes.

E do mesmo periodo historico duas importantes obras sobre o tema que certamente
extrapolaram esse campo de pesquisa; um texto ¢ de Weber e outro é de Troeltsch. A primeira
destas, em cronologia e importancia, é o livro do sociélogo alemdo Max Weber, 4 Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, publicado por completo pela primeira vez em 1905.
Weber ndo foi o primeiro a investigar a relacdo entre o protestantismo ¢ um dos ramos da
modernidade, mas sua contribuigdo € ir além da explicagdo causal muito comum na literatura
apologética do periodo. O aspecto religioso ¢ compreendido neste livro ndo como uma
esséncia filosofica, mas como uma acdo comunitaria passivel de influenciar e ser influenciada
por outros d&mbitos, como o politico, o social e o moral. A partir desta nogdo, Weber procurou
a peculiaridade protestante e sua relacdo com o fomento do espirito comercial, em outros
termos, seu interesse era identificar como o ethos religioso protestante contribuiu para o
avango do capitalismo — o que ndo sugere que o protestantismo € fruto do capitalismo e vice-
versa.

Segundo suas categorias analiticas, o protestantismo analisado por Weber ¢ um tipo

1%, identificado entre dois modelos dessa religiio: o alemio, caracterizado como emotivo

idea
e grupal, e a sua forma mais individualista e racional manifesta na Inglaterra e nos Paises
Baixos, este ultimo seu objeto de estudo. Weber enxerga neste protestantismo uma qualidade
ascética, ou seja, uma forte tendéncia a austeridade que privilegia a vontade de Deus e nega as
esferas humanas, conduzindo a uma ética e um comportamento préximo do racionalismo e da
moral ocidental. Para o socitlogo, o calvinismo foi a forma religiosa que mais incorporou

essa forma de vida ascética, sobretudo devido a feoria de predestinagdo, pela qual o trabalho

B4er GUIZOT, F.P.G. Histéria da civilisagdo na Europa. 2* Ed. Lisboa: Officinas Typographica e de
Encadernagdo, 1907, vol. I, p. 128 apud FERREIRA, V. A. Protestantismo ¢ modernidade no Brasil. Op, cit, p.
115.

23yer HEGEL, Idem, ibidem, p. 114 — 119.

36 Yer WEBER, Max. 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Companhia das Letras, Sdo Paulo,
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¢ agradavel a Deus e seu progresso se torna um dos sinais das certeza da salvagdo. Isso ndo
leva a crer que a intencdo do protestantismo era influenciar o capitalismo, e “o
enriquecimento e o desenvolvimento de ume estilo de vida capitalista eram conseqiiéncias, até
certo ponto ndo previstas, de uma racionalizacdo a partir de um valor — o aumento da gloria de
Deus” **’. Ainda segundo Weber, o calvinismo havia assim orientado toda a sociedade a uma
revolugio incomparavel nas consciéncias™® em diregdo ao racionalismo e a ascese, o que para
ele garantiu, de fato, uma superioridade moral e cultural dessa forma de protestantismo™’.

O mesmo tema, a relacdo entre modernidade e protestantismo, ¢ anos depois
trabalhada pelo tedlogo Ernst Troeltsch em A esséncia do mundo moderno, de 1907 e em O
Protestantismo e o Mundo Moderno, em 1911. No texto de Troeltsch ha didlogos com Weber,
mas os dois autores ndo trabalharam junto, como muitas vezes pode aparecer
equivocadamente®. Suas conclusdes também sdo opostas: enquanto para Weber a
modernidade conduziria a um desencantamento do mundo fruto de processo de seculariza¢ao
inevitavel em todas as esferas do social e individual, para Troeltsch, no futuro, a despeito da
diminui¢do do poder das igrejas, as seitas e as crencas individuais se fortaleceriam, e em
mesma medida aumentaria o reptdio a autoridade eclesiastica®*'.

Outra peculiaridade de Troeltsch, esta que mais uma vez o afasta da analise weberiana,
¢ a oposicdo que o tedlogo aponta entre a modernidade e o que ele chama de “velho
protestantismo”, ou seja, dos séculos XVI e XVII. Esse “velho protestantismo” ainda que
tenha levado a um impacto econémico, no campo social foi conservador, e dessa forma “todos
os grandes avancos modernos teriam operado sem o influxo direto do velho protestantismo

5 242

luterano e calvinista, quando ndo a despeito dele . Uma das principais contribui¢des do

r

protestantismo, segundo o tedlogo, ¢ a recusa do modelo eclesidstico em detrimento ao

crescimento do individualismo religioso, que se baseia na destina¢do cristd do homem a

243

adquirir a perfeicdo através de Deus™™. Segundo Troeltsch, o futuro ndo traria o fim da

religido ou a morte de Deus, mas levaria a uma privatizagdo das religiosidades acompanhada

ZTFERREIRA, V. A. op. cit., p. 129.

2%Como destaca Jessé Souza, para Weber, “a Revolugdo Francesa, apesar do alvorogo que provoca, nio se
compara a uma verdadeira revolugio da consciéncia como a do protestantismo ascético”. SOUZA, Jessé. 4 Etica
Protestante e a Ideologia do Atraso Brasileiro. Rev. bras. Ci. Soc. [online]. 1998, vol.13, n.38, p. 7.

21dem, ibidem.

MMATA, Sérgio da. Religido e modernidade em em Ernst Troeltsch. In: Tempo Social, Revista de Sociologia
da USP, v. 20, n. 2., op. cit., p. 237

*'Ver Idem.

2[dem, p. 245.

*STROELTSCH, Ernst. Protestantism and Progress: A historical study of the relation of Protestantism to the
modern world. Boston: Beacon, 1958, p. 36.
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pelo crescimento das seitas, estas que sdo mais inflexiveis quanto a obediéncia literal dos
pressupostos biblicos e a observancia dos dogmas, e, portanto, com tendéncias ao radicalismo
e ao integralismo. Segundo Sérgio da Mata, essa perspectiva de Troeltsch pode contribuir

sistematicamente para a compreensdo das formas religiosas no Ocidente, e “por lado, desfaz

. , . . 244
(...) o mito do “carater progressista” do protestantismo” “*".

Nao que Gammon tivesse lido ou fizesse referéncia a esses autores quando de sua
escrita, mas fato é que em The Evangelical Invasion hd uma énfase na comparagdo entre os
principios morais e as formas de organizacdo social dos catdlicos e dos protestantes.
Geralmente, segue-se a mesma oposi¢do apontada acima: protestantes sdo modernos e
liberais, e catolicos sdo retrogrados e autoritarios. E bastante provavel que Guizot ou Hegel
fizessem parte das leituras de Gammon ou mesmo de Rui Barbosa, - autor brasileiro que o
missionario se refere quando faz esta comparagio em seu texto’* . De toda forma, a
influéncia direta citada tanto por Gammon como por Rui Barbosa para elaborar essa
comparagio entre religido protestante e moral, ¢ Emile L. V. de Laveleye (1822-1892).
Laveleye foi um economista belga, catdlico de tendéncia liberal, mas também influenciado
pelo socialista cristao Frangois Huet, de quem foi discipulo em Paris. Escreveu diversos livros
sobre economia politica, socialismo e liberalismo, e dentre esses nos interessa principalmente
uma obra publicada em 1875, Do Futuro dos Povos Catolicos: um estudo de economia social
246

Em Do Futuro dos Povos Catolicos, Laveleye compara o nivel de desenvolvimento
material e social das sociedades catolicas e protestantes procurando apontar que os segundos
progridem mais dos que os primeiros, porque “o culto, e ndo a raga ¢, pois, a causa da
superioridade daqueles” **’. Para Valdinei Aparecido Ferreira, ha quatro causas pontadas por

Laveleye para essa situagdo: a) a condi¢@o da alfabetizacdo e da leitura ¢ maior nos paises

MATA, Sérgio da. op. cit., p. 251.

*GAMMON, S. R. op. Cit., p. 75.

M6A primeira tradugo deste livro em portugués foi feita por Miguel Vieira Ferreira (1837-1895). Apesar de
todas as referéncias a obra apontarem esse dado, ndo encontramos a data correta da publicagdo, que no mais
tardar, foi cerca de vinte anos depois de ser divulgada na Europa, ¢ no Brasil essa parece ter sido a traducdo
predominante da obra até sua ultima publicacdo em 1950. Apesar da maioria das citagcdes a este livro de
Laveleye se referirem as publicagcdes de 1944 e 1950 pela Casa Editora Presbiteriana (hoje Editora Cultura

Cristd) ndo encontramos um exemplar desta traducdo disponivel. Utilizaremos aqui a versdo em inglés,

Protestantism and Catholicism in their bearing upon the liberty and prosperity of nations: a study of social
economy. Toronto: Belford Bros Publishers, 1876. Esta versdo, bem como sua original em francés, estdo
disponiveis em: www.archive.org.

*LAVELEYE, E. L. V. Do Futuro dos Povos Catélicos. Casa Editora Presbiteriana. 1950, p. 10 apud

FERREIRA, V. A. op. cit., p. 121.
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protestantes”; b) enquanto os catdlicos se interessam pela honra, os protestantes se importam
. T 249,

com o dever, o que os faz ter uma maior disciplina moral™”; c) entre os protestantes

. . . 250
predomina a forma de governo representativo e a soberania popular~; e d) as classes

dirigentes nos paises protestantes tinham um forte sentimento religioso, enquanto entre as

251

liderangas catdlicas ele estava enfraquecido™ . Apesar de encontrar e desenvolver em seu

texto esses tragos de oposi¢do, ndo ha em Lavaleye, contudo, uma explicagdo socio-historica
pormenorizada, ¢ sim uma reafirmagdo constante de sua tese central. De toda forma, a
importancia desta obra neste contexto e sua influéncia sobre os individuos que investigamos,
nos instigam a apresentar algumas de suas consideragoes.

De principio, Laveleye discorda das posi¢des que classificam as diferencas entre os
paises por ele comparados em termos de raga, propondo levar em conta o estudo da
constituigdo dos homens e as condi¢des geograficas e naturais de seu desenvolvimento™”.
Segundo o economista, a religido, mais do que qualquer outro aspecto, ¢ elemento definidor
da situacdo presente dos estados analisados, levando o autor a conclusdo de que o
protestantismo ¢ mais afeito ao progresso das nagdes do que o catolicismo, principalmente
num cenario de crescimento do ultramontanismo depois da publicagdo do Syallabus de
1864”** - que entre outros pontos defendia a infalibilidade papal. A Irlanda lhe aparece menos
civilizada do que a Escocia®*, ¢ a Suica, mais do que todas as nagdes”>. Ao se comparar 0s
latinos protestantes € os germanicos ou norte-americanos catolicos, conferiu-se que os
primeiros sdo superiores™°, ¢ em outras palavras, a religiio definiu a situagio das sociedades.

O pensamento de Gammon apresenta muitos encontros com este texto de Laveleye, e
ndo por acaso, € seu principal esteio argumentativo na escrita dos capitulos sobre a religido
brasileira, como veremos no terceiro capitulo. A religido para esses autores ndo tem apenas
fungdes espirituais, mas exerce uma influéncia moral sobre os individuos, garantindo ou ndo o
bem-estar social e o progresso humano — a religido parece assim definidora da moral. Para
eles, o mundo catoélico ndo contribui para a constitui¢do de uma boa moral e nem ajuda a

elevar o progresso, pois ele € parte do passado e ndo condiz com o futuro; para ambos, Roma

SFERREIRA, V. A. op. cit., p. 121.
Idem, p. 122.
1 dem.
Blidem.
2 AVELEYE, P. op. cit, p. 10.
23] dem, ibidem, p. 20.
T dem, p. 12.
255
Idem, p. 13.
256
Idem, p. 12.
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apresenta uma fausta historia, mas sem a mesma fortuna no presente, € a mesma consideracao
pode ser notada nos paises sujeitos ao poder Roma. Mais uma vez prevalece a perspectiva do
catolicismo como elemento em degeneracdo, em progressiva involugdo, em retardamento e
sem possibilidades de adaptagdo™’. Para Gammon e Laveleye, profundamente interessados no
futuro e nos prognosticos, com o avango da modernidade, as nag¢des ligadas a instituicio
romana estariam fadadas ao fracasso.

Assim, nossas fontes também nos permitem avaliar o protestantismo missionario
norte-americano de fins do século XIX a partir de sua intengdo moderna, ¢ em contraposi¢ao
com o clero do Brasil, é certo que foram vistos pela maioria da propulagdo como frutos e
agentes da modernidade. No terreno dos enunciados, os protestantes se percebiam como
agentes do progresso e da civilizagdo, defendendo o aumento das forcas produtivas
capitalistas no Brasil, a consolidag@o republicana e o incremento educacional. E ndo apenas os
missionarios percebiam essa premissa moderna da religido que divulgavam, mas diferentes
grupos sociais no Brasil lhes atribuiam caracteristicas semelhantes. Intelectuais, grupos
politicos regionais, liderancas politicas nacionais e setores catdlicos associavam o
protestantismo a expansdo da educagdo, das formas “mais evoluidas” de organizacao politica
¢ de lagos econdmicos mais promissores. No universo das praticas, em mesma medida, a
atuacdo protestante de instalagdo de escolas, principalmente colégios profissionalizantes,
ainda que ndo alterasse o cenario macro-social, tiveram uma atuagdo significativa em espagos
privados e publicos locais.

No caso especifico de Gammon, a fundagdo de escolas parece ter agradado grande
parte dos setores da populacdo de Lavras. O missionario foi associado ao desenvolvimento

intelectual, moral e intelectual da cidade e contribuiu para construir a imagem da cidade como
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um centro de alta cultura, chamado de Atenas do Sul™". Quando voltou a Lavras no dia 14 de

setembro de 1914, apds uma viagem de cerca de um ano aos Estados Unidos acompanhado da
familia, o Cine Jornal anuncia a cidade que o “ilustre” e “distinto viajante retornava a terra

que o tem na mais alta consideracdo”. Na mesma reportagem, continuam os elogios:

2TDjscutiremos esse aspecto no capitulo 3.

»¥Com certa freqiiéncia encontramos nos jornais de Lavras a referéncia ao nome de “Atenas do Sul,”
provavelmente exaltando na cidade qualidades de incremento cultural. Contudo, apenas um estudo mais
aprofundado sobre o tema podera apresentar as razdes dessa associacdo e a relagdo que essa afirmagdo faz com a
recepcao aos protestantes na cidade. Ressaltamos aqui mais uma citagdo em que se faz essa referéncia: “fadados
pela destino a uma posi¢ao destacada no scenario physico e cultural de Minas Gerais, qui¢a do Brasil, dotados
dessa visdo perfeita com que buscaes o bem sem distinguir fronteiras; possuidos dessa avidez atheniense que vé
na sciéncia um dom universal, lograstes captivar, na réde de ternuras do vosso cora¢do generoso, esse vardo
excelso que foi o dr. Gammon”. In: Gazeta de Lavras, 09 de julho de 1933.
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[Encontramos em Gammon] os factores mais valiosos do nosso desenvolvimento
intelectual, moral e material. Sendo um dos vultos mais eminentes da nossa vida
social, o dr. Gammon ¢ o competente diretor dos importantes estabelecimentos que
a nobre iniciativa norte-americana colocou felizmente na nossa cidade, que tornou
dest’arte um dos centros de instruc¢do mais importantes do torrdo mineiro e pode
ambicionar com justica o nome de Athenas do Sul. A noticia da sua chegada
echoou beneficamente e espalhou alegria em todas as rodas que conhecem o
cavalheiro affavel, o gentleman completo, o espirito licido, o conjunto forte de
todas as virtudes de sua forte raga, que é o dr. Gammon.

Voltando a cidade de Lavras a cujo progresso elle tem dedicado grande parte de
sua vida preciosa, accumulando de novas energias, elle reencetara certamente o
seu grande trabalho nobre na educag¢do da mocidade, com o applauso unanime de

todos os espiritos amantes das grandes causas de benemeréncia (italicos meus).

259
Welcome, dr. Gammon

Ao que tudo indica, e como veremos posteriormente neste capitulo, Gammon ganhou
espaco entre a elite progressista de Lavras. Este ndo ¢ um caso tnico, pois € certo afirmar que
individuos ligados a setores progressistas da politica brasileira do século XIX, principalmente
das décadas finais, também tiveram bastante simpatia pelos protestantes norte-americanos, €
dentre eles podemos citar principalmente Tavares Bastos, Saldanha Marinho e Rui Barbosa.
Essa predilecdo estava visivelmente associada ao interesse comum de separagdo entre Estado
e Igreja, que para os protestantes significaria possibilidades de expans@o no pais, e para os
intelectuais brasileiros, ligados a determinadas matrizes do pensamento liberal, seria parte da
moderniza¢do do Estado e da sociedade.

De toda forma, isso ndo configura que os protestantes pudessem, em sua totalidade,
serem categorizados como “protestantes liberais”, ou ainda que todos tivessem certa ligagdo
com politicos republicanos, homens ilustrados e com a magonaria. O historiador guatemalteco
Carlos Raul Sosa Siliézar aponta alguns missionarios norte-americanos realmente interessados
no liberalismo, como Juan Mackay, que divulgou e escreveu sobre o tema, além de participar
de sociedades revolucionarias no Peru. No entanto, ainda que a doutrina liberal nos paises
latino-americanos pudesse abrir caminho para os protestantes, isso ndo quer dizer que esses
missionarios tivessem conhecimento ou mesmo inten¢do de cunho liberal.

De toda forma, ha um consenso de que as sociedades liberais, magonicas e
protestantes na América Latina, durante o século XIX, principalmente nas décadas finais,

compuseram um quadro de criticas a situagdo politica e cultural muito semelhante, e por isso

2¥Cine Jornal, 1914. Essa referéncia no jornal, como outras, ¢ parte da “memoria selecionada” do Instituto
Gammon, ¢ estdo separadas em recortes e colagens, onde apenas constam o nome do jornal ¢ o ano de
publicacio.

103



260 ~
. Gammon, por exemplo, ndo pode ser

mesmo, muitas vezes se apoiaram mutuamente
definido como um protestante liberal, ainda que admirasse os intelectuais desta tendéncia. A
principal dentncia de seu texto ndo €, em primeiro plano, a condi¢do politica, social,
econdmica e cultural do Brasil, mas a maneira como a religido define a moral, e como a moral
influencia essas condigdes, para ele, neste sentido, secundarias. Concordamos assim com a
argumentagdo de Janet F. Fishburn®®', que discorda da tendéncia de se tratar todos os
missionarios do fim do século XIX como liberais, pois suas inten¢des eram antes de tudo
teologicas. Gammon, ainda que atuasse em favor da coletividade brasileira e que suas praticas
e representagdes estivessem profundamente interessadas no melhoramento social, ele o fazia
por considerar uma obrigagdo e uma responsabilidade do missiondrio protestante norte-
americano, ou seja, um dever, antes de tudo, espiritual.

A aproximagdo entre os missionarios presbiterianos no Brasil e magonaria®** nunca foi
um consenso entre os missionarios. Desde o I Sinodo, em 1888, quando se estabeleceu a
autonomia da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) em relacdo a igreja norte-americana, a
questdo magdnica ocupou o quadro das principais discussdes. O Rev. Eduardo Carlos Pereira
desde o inicio havia se posicionado em favor de uma igreja mais fechada: as escolas
necessitavam contribuir para a evangelizagdo direta, a igreja nacional deveria ter total
autonomia e a segundo ele, a magonaria ndo tinha qualquer compatibilidade com a religido
protestante®®, e essa posi¢do gerou varias contendas institucionais, divergéncias teologicas e
inimizades pessoais.

Gammon também atuou diretamente na questdo magonica da IPB, afirmando, contudo

que “o génio do protestantismo estd baseado sobre o direito e o dever do livre-exame e a plena

0 Uma colegio de artigos sobre o tema na América Latina pode ser encontrada em BASTIAN, Jean-Pierre

(org). Protestantes, liberales y francmasones. Sociedades de ideas y modernidad en América Latina, siglo XIX.
Fondo de Cultura Econémica, 1994.

*'Ver topico 3, no primeiro capitulo desta dissertagdo, especialmente as paginas 22-23.

2 A primeira loja magénica fundada no Brasil, “Reunido”(1801), em Niteroi, foi mais de meio século antes da
chegada das primeiras sociedades missiondrias protestantes norte-americanas. A aproximagao entre essas duas
idéias foi por volta da década de 1870, periodo de formulacdo de projetos para a orientagdo do Brasil. Roque
Spencer Maciel de Barros situa a atuagdo do protestantismo ¢ da magonaria no Brasil, neste periodo, dentro de
um processo de integragdo do pais com a cultura ocidental, o que o autor denominou de “Ilustragdo Brasileira”.
Esta analise estd em BARROS, Roque Spencer Maciel de. 4 ilustracdo brasileira e a idéia de universidade. Sao.
Paulo, USP, 1959. David V. Gueiros notou nessa mesma relagdo uma unido que configurava um inimigo em
comum: o ultramontanismo. VIEIRA, David G., op. cit. De toda forma, apesar de haverem essas proximidades,
isto ndo configura que a totalidade desses grupos em questdo estivessem satisfeitos e interessados nessa alianga.
Ainda é conveniente ressaltar que essa relagdo ndo ¢ uma condigdo a priori, mas uma situacdo desenvolvida
historicamente. Ver ainda BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e sombras: a ag¢do da magonaria
brasileira (1870-1910). Campinas: Editora da Unicamp - Centro de Memoria da Unicamp, 1999.

23Ver ANDRADE, Julio Ferreira. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil, vol I. Sio Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1992, p. 568-580.
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liberdade de consciéncia” e que dessa forma “ndo devemos estabelecer incompatibilidade na

»204 & assim ndo encontrando problemas

vida cristd que a Palavra de Deus ndo estabelece
teologicos em relagdo a aproximacdo com a macgonaria. As querelas se alongaram até 1903,
quando o Rev. Eduardo Carlos Pereira, perdendo apoio dentro da IPB, desligou-se da igreja, e
junto com um pequeno grupo, formaram a Igreja Presbiteriana Independente.

Outro ponto de discordancia era a chamada “questdo educacional”, da qual Gammon
participou também de maneira efetiva. Essa discussdo esta profundamente relacionada ao
projeto de modernidade de Gammon e a ideologia missionaria que apresentamos no capitulo.
Assim, no proximo topico examinaremos como ensino compunha uma das principais

estratégias do projeto de Gammon, ¢ de que maneira o missionario considerava a

modernidade, a educacdo, a prosperidade e a moralidade como partes deste mesmo projeto.

2.4 O progresso de Deus, o progresso dos homens: a via da

educacao

E consenso na historiografia sobre o protestantismo no Brasil que a educagio é parte
indissociavel da atividade missionaria. Grande parte desses trabalhos investigam as atividades
praticas e de ensino nas escolas confessionais, como a introducdo de novas teorias
pedagodgicas e do ensino técnico, além das relagdes travadas entre os missionarios ¢ as elites
locais. Outra parcela significativa das pesquisas relaciona essa intengdo educacional as raizes
da Reforma e a teologia luterana e calvinista®®, ambas defensoras da propagagdo da leitura,
sobretudo para facilitar o acesso a Biblia. Nao parece haver duvidas que os primeiros
reformadores incentivaram a atividade literaria e a cultura escrita, mas a relacdo entre

missionarismo ¢ educagdo tem uma razdo, como vimos no primeiro capitulo, muito mais

*Citado por ANDRADE, Julio Ferreira., op. cit., p. 575 e provavelmente retirado dos “Annaes” da IPB. A
relagdo entre educagdo e liberdade de pensamento e consciéncia também aparece nos textos do colégio
protestante fundado por metodistas, dentre os quais se destaca John Cowper Granbery, em Juiz de Fora, em
1890. Sobre a atuagdo de Granbery, ver PIRES, J. L. O. O Colégio Americano Granbery e o Americanismo na
Construgdo do Ensino Superior de Juiz de Fora (1890-1930). In: IV Congresso de Pesquisa ¢ Ensino de Historia
da Educac¢do Em Mlnas Gerais, 2007, Juiz de Fora. Anais Eletronicos, 2007.

265 por exemplo, ver o artigo LOPES, E. P. e LOPES, N. C. S. Igreja e escola de méos dadas: a educagdo como
praxis teologica na consolidag¢do do presbiterianismo no Brasil. In Revista Caminhando v. 14, n. 2, p. 29-42,

jul./dez. 2009 29.

105



proxima do pensamento protestante do século XIX e da expansdo do modelo civilizatorio
protestante e norte-americano. Essa ¢ uma das principais caracteristicas das missdes
modernas: selecionar certos ideais da modernidade iluminista como uma missao religiosa, em
outras palavras, o progresso dos homens e a gloria de Deus eram faces de um mesmo projeto
evangelizador.

No Brasil, o etnocentrismo dos missionarios e a divisdo universal dos homens entre
cristdos e pagdos constituiram as duas principais marcas da expansdo do protestantismo de
missdo. O missionarismo protestante relacionou sua imagem a valorizacdo da educagdo, e
executou esta tarefa publicando periddicos*® e fundando escolas — e ndo por acaso, a
educagdo foi por diversas vezes, considerada pela historiografia como a principal estratégia
missionaria®®’. James K. Kennedy, em 1926, e Vicente Themudo Lessa em 1938, ja haviam
notado a relacdo entre a fundag@o de escolas e o surgimento das igrejas. Mendonga, em O
Celeste Porvir, acrescenta que a educagdo ¢ uma estratégia protestante, na medida em que a
divulgacdo da cultura e do ensino contribuiria para esta pratica religiosa, essencialmente
letrada e discursiva. Segundo o socidlogo, “a estratégia missiondria protestante ndo podia
prescindir da educagdo para atingir a sociedade brasileira, pelas proprias caracteristicas do
protestantismo™*®. E certo que o culto protestante, dependente da leitura da Biblia ou do livro
de canticos, pudesse influenciar o desenvolvimento de cultura letrada. Nao ha, contudo,
razdes para acreditar que este fosse mesmo o principal elo entre protestantismo, missoes e
educagio no Brasil. Essa estratégia®® esti associada as formas de apreensdo do mundo
proprias desse grupo, e em certa medida, legitimam sua atuacdo na sociedade. Formulada ao
longo do século XIX, a ideologia missionaria norte-americana estava impregnada do desejo

L . . < ~ 270 .
de modernizacdo do mundo, este que tinha como pré-condicao, a educagdo”’". Notemos ainda,

266 A lista de periodicos é relativamente grande e uma andlise sobre o tema pode ser encontrado em MATOS,
Alderi Souza. O Colégio Protestante de Sdo Paulo: um estudo de caso sobre o lugar da educagdo na estratégia
missiondria da igreja. In: Fides Reformata, 4/2, 1999. Em Evangelical Invasion, Gammon cita O Puritano e O
Norte Evangelical, pela Igreja Presbiteriana do Brasil; O Estandarte pela Igreja Presbiteriana Independente, além
dos jornais O Presbyteriano e Missdes Nacionaes — ndo encontramos maiores referéncias a este ultimo.
*MENDONCA.

2EMENDONCA, op. cit., p. 167.

*¥Tendo em vista que as representacdes classificam e organizam o real e se constituem através de varias
determinacdes sociais de grupos especificos, as estratégias sdo os dispositivos desses grupos e de individuos de
fazerem conhecer sua identidade, impor sua visdo de mundo e legitimar suas escolhas. Ver CHARTIER, R. 4
beira da falésia: a historia entre incertezas e inquietude. Trad. Patricia Chittoni Ramos. Porto Alegre: Ed.
Universidade/UFRGS, 2002.

?Numa perspectiva das praticas, a atividade dos missionarios protestantes norte-americanos no Brasil, esteve
bastante ligada a fundac@o de escolas. O presbiteriano A. G. Simonton fundou em 1867 uma escola no Rio de
Janeiro e trés anos depois criou a Escola Americana de Sao Paulo, que mais tarde se tornaria o Colégio
Protestante. Em Campinas, trés anos depois da chegada e fundagdo da igreja, G. N. Morton e E. Lane fundam o
Colégio Internacional, primeiro posto de trabalho de Gammon no pais.
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contudo, que ainda que os missionarios procurassem estar proximos aos avangos do
pensamento racional, certamente ndo adotaram o projeto iluminista como um todo, uma vez
que sua teologia colocava limites nessa abertura. No caso de Gammon, essa adocdo da
modernidade e do pensamento iluminista € seletiva, uma vez que a ciéncia seria valida se
pudesse constatar ou ampliar as interpretagdes do relato biblico. Dentro desses limites ndo se
aceitaria, por exemplo, a negacdo do criacionismo ou daria total apoio as teses dos deistas.
Neste sentido, concordamos com Mendonga no ponto que afirma que e “as escolas
paroquiais tinham fun¢@o de apoio a pregacdo conversionista, € os colégios a de introduzir a

. < 271
nova ideologia”

. No caso de Gammon, por exemplo, a fundacdo da escola perpassa por
dois aspectos: a expansdo da visdo de mundo do protestantismo norte-americano e, em
segundo plano, a divulgagdo da propria teologia; ¢ de toda forma essas eram idéias
convergentes. A propaganda religiosa ndo deve ser vista como um fim em si mesmo; a
dimensao educacional do protestantismo missionario aspirava a difusdo das ciéncias naturais e
humanas, pois a expansdo do conhecimento — caracteristica da modernidade - era parte da
ideologia missionaria. E preciso ndo perder de vista que enquanto setores do catolicismo,
como os ultramontanos, viam na modernidade uma ameaga as crencas e a religido
institucional, os protestantes no Brasil a compreendiam como a principal aliada, pois
consideravam que sua religido era a Unica que ndo seria suplantada pelo progresso, ¢ na
verdade, caminhariam juntos.

O trabalho educacional no Brasil aparece como um dos pontos mais importantes nos
relatorios da Igreja Presbiteriana entre nos anos de 1890 e 1900. Nesses relatorios, o texto era
escrito a partir de informes enviados por missionarios que atuavam em diversas regides do
pais, e os trechos escolhidos para serem publicados provavelmente estavam em acordo com a
opinido geral da igreja sobre o assunto. A partir desses informes, as escolas implantadas por
eles sdo descritas como fundamentais para o crescimento da influéncia da igreja, sobretudo
por serem bastante prosperas, no sentido de auxiliar na expansao da fé, mas também como
possibilidade de gerar rendimentos econdmicos para os missionarios. A um primeiro olhar,
essa era uma condicdo propria da construcdo da argumentagdo discursiva, afinal, a
prosperidade justificava os gastos com a manutencdo. Mas, em mesma medida, aponta que

tanto os missionarios no pais, bem como a alta cipula dos presbiteros estavam interessados

em avaliar a educacdo como forma de atuacao.

2 dem, ibidem.
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E certo que nem todos os missionarios estavam satisfeitos com esse privilégio que a

educacdo recebia no projeto missionario. Como aponta Alderi S. Mattos, havia um “conflito

59272

entre as duas prioridades: evangelizacdo e educacdo” '“, o que acabou gerando diversas

querelas pessoas ¢ institucionais. No quarto Sinodo da Igreja Presbiteriana, em 1897, John
Rockwell Smith apresenta seu manifesto em relacdo a essa situagdo, apoiado por

presbiterianos norte-americanos e brasileiros:

Considerando a grande necessidade de evangelizagdo em todo o territdrio do
nosso Sinodo e os muitos campos abertos que ndo podemos suprir com os
meios da graca; Considerando as quantias avultadas despendidas nos grandes
colégios, internatos, etc., como meios de propaganda; Considerando o quase
completo malogro de tais instituicdes, entre nods, quer como meio de
propagacdo da fé, quer como de preparagdo de um ministério evangélico;
Considerando as contendas e amarguras que tém sempre resultado de tais
institutos, tirando-nos as vezes o franco apoio e simpatia dos nossos irmaos
na América do Norte; Nos, o Sinodo do Brasil, respeitosamente,
recomendamos ¢ rogamos as Assembléias das nossas Igrejas-Mides que o
auxilio que quiserem prestar-nos seja no sentido de ajudar-nos no grande
trabalho de evangelizagdo pelos métodos mais diretos, incluindo o trabalho

da educac@o e preparacdo de um ministério conforme os planos do Sinodo, e

.. 273
no sustento de escolas paroquiais para os filhos dos crentes

Entre os partidarios desse posicionamento, estava o primeiro pastor presbiteriano
brasileiro, Eduardo Carlos Pereira. Para esse grupo, devia-se investir na evangelizacdo direta,
ou seja, as escolas deveriam funcionar como lugares de proselitismo aberto e ensino
ministerial. Edward Lane parecia ser o principal nome do outro setor, que entendiam as

2" mas considerando que a relagdo entre

escolas ndo como espagos para “ensinar credos
ensino e religido tem o “intuito de desenvolver o carater” e incentivar o “treinamento moral”,
13 4 y . . “ A .

tendo também em mente o progresso dos métodos educacionais e das ciéncias

o 99275 . - . I
pedagbgicas™ ”. Essa parece ser a tonica dos relatorios da Igreja Presbiteriana, ao menos

22ZMATOS, Alderi Souza, op. cit., p. 13.

*PVer FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana, volume I. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1960, p. 420 apud MATOS, Alderi Souza. op. cit., p. 13.

2 Ver MATOS, A. S. 4 atividade literdria dos presbiterianos no Brasil, In: Fides Reformata XII, n°2 (2007).

25 “To the Trustees of Mackenzie College, Sdo Paulo — Brazil,” manuscrito datilografado, 31 dez 1908, p. 1.
apud: Idem, ibidem.
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entre 1891 e 1890 — periodo que analisamos — 0 que demonstra que Gammon estava afinado
com os projetos da Igreja no campo educacional, se destacando, como temos visto, pela
defesa do incremento financeiro para essas escolas. Em mesma medida, esta opinido presente
tanto em The Evangelical Invasion, bem como esta muito proxima de suas praticas, por
exemplo, quando da fundagdo de seus colégios, principalmente da Escola Agricola, a qual
obviamente ndo privilegiava a conversdo - ainda que esta dimensdo pudesse estar em seu
horizonte.

Retomando os relatorios, em 1891 reproduz-se o trecho do informe de Edward Lane
sobre o colégio em Sdo Paulo: “a escola prospera em seu trabalho”*’°. Ainda neste relatorio, o
Rev. W. A. Waddell, missionario na Bahia, escreve que o trabalho de educagdo feito pela
igreja “€ uma honra para o nome americano, este seu completo padrao de trabalho em todas as
direcdes, o qual tem poucos iguais em qualquer lugar”277. O texto de Mr. Porter ¢, sobretudo,
mais significativo: “os métodos de ensino, o controle moral dos professores sobre os alunos, a
sabedoria usada para desenvolver o carater individual dos alunos, o espirito e aplicagdo dos
alunos, fazer a escola superior” 2 QOutro trecho de Edward Lane, no mesmo relatorio
combina no minimo trés aspectos que sdo discutidos no primeiro capitulo desta dissertagao
sobre o pensamento missionario: a no¢do de oportunidade e responsabilidade, a percepcao
temporal de um tempo das oportunidades e a funcdo educacional dos missionarios. Assim

escreve 0 missionario:

As rapidas mudangas na vida politica da nagdo tém dado relevo a questio da escola
e do trabalho educativo que esta sendo feito pelas missdes, como a Presbiteriana, e
tém sido objeto de escrutinio de homens publicos como nunca antes em sua
histéria. A oportunidade para estender este trabalho € aqui, e com ela ha a
correspondente responsabilidade. Vamos aproveitar a primeira e assumir a
segunda? A oportunidade pode passar. Nao podemos evitar a responsabilidade.
Acredito que as condig¢des do Brasil hoje sdo de tal ordem que a organizagao rapida
e eficaz de um sistema de ensino depende ndo s6 da propagagdo do Evangelho, mas
de sua permanéncia também. Uma Igreja ignorante, seja Presbiteriana ou catdlica,

ndo pode segurar com forga o novo Brasil. Na pratica, o movimento para organizar

2"Ver Board of Foreign Missions. In: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the
General Assembly of the Presbyterian Church in the United States of America. New York: Presbyterian
Building, 1891, p. 194.

*""Idem, ibidem.

1dem.
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um sistema de escolas, e para completa-lo com uma universidade crist, vai entrar

. . s s s 279
na histdria - se obtiver sucesso - como o inicio de uma nova era (italicos meus) 27,

Neste trecho do relato de Lane, escolhido para estar entre 0os documentos selecionados
do relatério geral, vemos relacionados as noc¢des de oportunidade, tanto em espago
geografico, bem como temporal e a responsabilidade cristd, e todos esses aspectos estdo
associados com a implantacdo e a manutencao das escolas. Nos anos seguintes, a tonica dos
relatorios ¢ a mesma: afirma-se o crescimento das escolas, e justifica-se sua necessidade,
como uma obrigacdo das missdes. No relato de 1892, ressaltam-se as trés principais
dimensoes do trabalho de campo dos missionarios: a) as visitas de reconhecimento local; b) a
evangelizacdo em campos distantes; e c¢) a organizacdo estrutural, descrita como a construgdo
e manutengio de igrejas e escolas™.

Nesses relatorios, a estratégia educacional ndo é simplesmente a de apresentar o
protestantismo para converter, mas também ¢é conduzir ao conhecimento, o que levaria a
“regeneracdo” ¢ ao aprimoramento moral dos individuos. No informe geral escreve-se que,
segundo Mr. Kyle, missionario em Nova Friburgo, “o que € necessario ndo ¢ converter as

99281

pessoas, e sim, da-las uma religido e mesmo “tira-las da indiferenca e conduzi-las para
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sentir a necessidade religiosa””"". Em 1893, retoma-se o mesmo ponto de vista:

Agitacdo civil, desastre financeiro, social e moral, confusdo e desordem", este é
um veredicto de alguém bem familiarizado com o estado de coisas no Brasil. Ndo
ha nada de novo nisso, no entanto. Os relatorios dos anos anteriores t€ém usado as
mesmas palavras. "Os impios sdo como um mar de problemas". O Brasil precisa
de algo mais do que uma constituigdo republicana para regenerar a humanidade e
elevar o seu povo para serem seus autogovernantes e cidaddos cumpridores da
lei. Dr. Lane escreve: “Todos os verdadeiros amigos do Brasil estdo ansiosos por
um futuro e estdo orando para que na reorganizagdo das escolas publicas uma
causa possa ser encontrada para dar esperanga de coisas melhores, e para que, por

alguma mudanga Providencial , um caminho possa ser dado para o cultivo de

2PIdem, p. 196.

20er Board of Foreign Missions. In: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the
General Assembly of the Presbyterian Church in the United States of America. New York: Presbyterian
Building, 1892, p. 230.

**'1dem, p. 231.

821 dem, ibidem.
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um espirito moral mais elevado e mais patriotico entre todas as classes de
283

pessoas (grifos meus)”".

Notemos a expressdo “mudanga providencial”, que denota uma necessidade de
reviravolta na situagdo social, de carater espiritual. E através dela que se atingird o
aprimoramento moral das pessoas, que neste caso, conduzira a mudancga politica. Mais uma
vez, ¢ preciso dizer que o trabalho educacional dos missionarios ndao planejava
necessariamente uma conversao direta, que de certa forma atacaria a liberdade de consciéncia
defendida pelos mesmos, mas antes uma dissolugdo dos antigos costumes e valores em nome
de uma espiritualizacdo mais condizente com os sentidos da modernidade.

Num cendrio em que a modernizacdo poderia aparecer como inimiga da religido, -
como assim a consideraram os ultramontanos — afastando os homens da espiritualidade em
favor da ciéncia, a ideologia missionaria subverte essa logica ao selecionar aspcetos da
modernidade e sua compatibilidade com os valores da moralidade protestante. Para mostrar a
eficiéncia desse pensamento, Gammon centra a moralidade religiosa como condi¢do para o
desenvolvimento das nagdes, citando ainda exemplos historicos, como dos Estados Unidos.
Assim, a moral religiosa, aparece como o elemento maximo da coesdo social — que era uma
de suas preocupagdes -, garantindo a ordem, o progresso e a implantacdo de um dever civico
nos cidaddos, e sem ela ha conflitos, degeneragdo e crise. Para os leitores de The Evangelical
Invasion, este argumento de Gammon era bastante significativo, pois sem a moralizacao, ha
desordem e estagnagdo no presente, e o futuro é catastréfico; contudo, através da educagio
haveria um aprimoramento moral, que conduziria ao equilibrio social e ao progresso cristdo.
O progresso ndo se torna assim anti-religioso, mas dependente da espiritualidade e da moral.

O pensamento de Gammon ¢, assim, semelhante ao posicionamento manifesto nestes
relatorios. O missionario esteve profundamente interessado na dimensdo educadora da sua
religido e tanto no universo das praticas como das representagdes e dos discursos, ele
entendeu a divulgacdo da educacdo como uma obrigagdo do missionario e do “verdadeiro”
cristdo, além de que, como vimos, esse um dos elementos de seu horizonte de expectativa
moderno. Relembrando sua trajetéria, Gammon aportou no Brasil em dezembro de 1889 e se
estabeleceu em Campinas, onde ficou encarregado de atividades administrativas e de docéncia

no Colégio Internacional, permanecendo na cidade até o fim do ano de 1892, quando se

3Ver Board of Foreign Missions. In: Reports of the missionary and benevolent boards and committees to the
General Assembly of the Presbyterian Church in the United States of America. New York: Presbyterian
Building, 1893, p. 207.
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transfere para Lavras®™. Em 1893, ao lado da missionaria Carola Kemper, funda o Instituto

rqe 285 . , .. o
Evangélico™, numa pequena casa alugada, com “carteiras recém adquiridas na América do
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Norte”™", e de inicio atendendo a nove alunos no primeiro dia, € no fim da semana ja eram

quatorze. Apesar de haverem meninos matriculados, a inten¢do primeira da escola era de
atender, prioritariamente, as meninas 27 e $6 no ano seguinte estende oficialmente o ensino
aos meninos, abrindo entdo o Ginasio de Lavras ¢ ampliando suas instalagdes. Obviamente,
essa expansao nao agradou a todos os setores. O conhecido Dom Silvério Gomes Pimenta,

. . . r1.1: s~ <12
bispo de Mariana, que elaborou projetos para uma Republica cristd no Brasil 8 escreve numa
correspondéncia a0 Monsenhor Domingos Evangelista Pinheiro, Congregacdo das Irmas
Auxiliares de Nossa Senhora da Piedade, sobre a necessidade de revitalizar o antigo projeto

de fundagdo de uma escola catdlica para as meninas em Lavras:

Meu Domingos,

Se ndo virem ja umas Irmas Italianas, esperadas em Lavras, teremos
for¢cosamente de fundar ali, um colégio de nossas Irmas, dando o Vigario todo o
necessario para a fundagdo. Neste caso, seria a primeira coldnia estabelecida, de
nossa gente. Dé providéncias para comegarmos, este ano, a obra da colonizagao.
Em Lavras ha necessidade extrema, por causa do colégio protestante, para onde
mandam os pais suas filhas, por ndo terem colégios catdlicos. Muitas béngéos a

todas as irmas, alunas e coadjuntores.

2gegundo alguns trabalhos que estudaram a fundagio da Escola Agricola (ROSSI, M. e INACIO FILHO, G.;
ANDRADE, T. O.) e a biografia escrita por Clara Gammon, a transferéncia da escola esteve associado ao surto
de febre amarela em 1892 na regido. De fato, estudos sobre o sanitarismo notam surtos sucessivos da doenga
entre os anos de 1889, 1890, 1892, 1896 e¢ 1897. Ver TEIXEIRA, Luiz Antonio. Da transmissdo hidrica a
culicidiana: a febre amarela na sociedade de medicina e cirurgia de Sdo Paulo. Rev. bras. Hist., Sao Paulo, v.
21, n. 41, 2001). Contudo, outras causas podem ser suscitadas; podemos citar como exemplo acreditamos que
essa migracdo estd relacionada a procura por novos campos de trabalho, afinal, enquanto missionarios e
comunidades norte-americanas vinham se instalando no interior de Sao Paulo, na regido de Lavras ndo havia
relatos de outras escolas protestantes. De toda forma, ¢ preciso compreendermos o projeto protestante e sua
relagdo com a educag@o para avangarmos substancialmente nessas questoes.

*Um estudo mais aprofundado da fundagdo da escola nos permitiria investigar quem foram os primeiros alunos
do Instituto Evangélico e de que espago social faziam parte; sabemos, por hora, apenas seus nomes — notem que
dos 15 alunos aqui listados, 5 tinham nome e sobrenome na lingua inglesa: Mary e Lucy Hall, Ella e Henry
Capps, Annie McAplin, Elvira Ruth Garcia, Lydia Bergher Kemper (filha adotiva de Carlota Kemper), Maria
Sales, Georgina ¢ Noemi Alves de Azevedo, José Ozias Gongalves (este, mais tarde, tornou-se pastor e
companheiro pessoal de Gammon), Randolfo Campos, José ¢ Plinio Moura, Ana Eunice. Ver VILELA, Marcio
Salviano., op. cit., p. 254.

PGAMMON, Clara. op. cit., p. 45..

287 Atender primeiro & educagio feminina e mais tarde aos meninos é algo que parece se repetir nas escolas
protestantes desse periodo. Provavelmente, isso pode estar relacionado ao fato de que nas escolas publicas
somente 0s meninos eram aceitos, e assim, a educacdo feminina poderia ser um campo ainda em aberto.

28yer OLIVEIRA, N. R. 4 Republica cristd como ideario politico no Brasil: uma andlise da atuagdo catdlica a
partir da correspondéncia de D. Silvério Gomes Pimenta (1890-1922). In: Revista Nures, ano VII, nimero 19,
Setembro-dezembro de 2011.
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Silvério, Bispo eleito de Mariana

Contudo, apesar do tom emergencial descrito por Dom Silvério, somente depois trés
anos ¢ que foi fundada em Lavras o Colégio Nossa Senhora de Lourdes, o qual passou por

2 R
% Nesse cenario, a

diversas dificuldades, especialmente financeiras, até a primeira década
situacdo parece mais favoravel para os protestantes, pois sete anos depois, em 1907, O
Instituto Evangélico, que contava com dois estabelecimentos distintos, o Ginasio de Lavras,
para meninos, ¢ o Colégio feminino Carlota Kemper, ganhou o que seria mais tarde seu
principal anexo: a Escola Agricola.

O caso de Gammon ¢ paradigmatico para exemplificarmos a forma como a ideologia
missionaria, suas praticas e representagdes em relacdo a educagdo estiveram associadas. Na
sua perspectiva, a educacdo, ¢ tanto uma responsabilidade cristd, bem como ¢ uma
oportunidade que Deus esta oferecendo aos missionarios norte-americanos, que para ele, sdo
os mais bem preparados para executar essa tarefa. Ele considera que nesse cenario de
modernizacdo, a educacdo ¢ condi¢do para o aprimoramento dos individuos e dos Estados, e,
assim, podemos sugerir que para ele as funcdes de qualquer escola protestante ¢
principalmente mostrar que hd compatibilidade entre o conhecimento racional e a moral
cristd, e que se esses dois pontos de vista convergirem, o havera o “progresso dos homens e a

gloria de Deus”. Relatando o exemplo de sua escola em Lavras, Gammon defende este ponto

de vista afirmando que:

O catecismo ¢ sectario, mas todos devem admitir que a Biblia ¢ a base da fé
cristd, e que o homem que se diz cristio deve saber algo sobre seus
ensinamentos. Um curso completo de estudo de nove anos estd organizado, mas
ainda em processo de elaboragdo. Ela comega com a memoriza¢do de hinos
textos biblicos e depois passa ao estudo da Historia da Biblia a partir de
diferentes pontos de vista, e termina o fim do curso de licenciatura com um
estudo de Religido Comparativa do ponto de vista da Apologética cristd. As
classes educadas do Brasil sdo céticas, seguindo a idéia de que a crenca religiosa
¢ incompativel com a larga aprendizagem. Escolas cristds devem corrigir essa
impressdo. A juventude do Brasil deve ser conduzida a ver que ha uma base
racional para a religido cristd, e que um homem pode ser um Agostinho na

piedade, bem como na inteligéncia. Eles devem ser convencidos de que um

A M. O Pioneiro da Serra da Piedade. Belo Horizonte. Imprensa Oficial, 1967, s.d., s.p. apud VILELA, M.
S., op. cit., p. 238.
POVILELA, M. S., op. cit., p. 237-252.
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homem pode ser tdo instruido como Joseph Scaliger e tdo devoto como Samuel
Rutherford. Tal como o escritor entende, este deve ser o programa da escola

cristd, tal como colocamos em pratica no trabalho educacional de Lavras®'.

Distante de um projeto educacional de pregacdo e de propaganda presbiteriana direta,
o ensino proposto por Gammon, provavelmente exaltaria o protestantismo enquanto forma de
religiosidade “racional” através da literatura apologética cristd e da historia da religido
comparada — lembremos que ao longo de The Evangelical Invasion, Gammon cita James
Freeman Clark, tedrico da religido comparada, que ao estudar as dez maiores religides do
mundo, conclui que o protestantismo € moralmente superior e mais proximo da vontade do
Cristo. Apesar de ndo se afastar da doutrinagdo religiosa, seu programa de ensino ¢ bastante
ecuménico, como a totalidade de seu projeto. E 6bvio que se as pessoas se tornassem
presbiterianas, melhor seria para ele; mas se, pelo conhecimento de certa literatura, elas
compreendessem a necessidade de uma moral protestante na modernizagdo, seu projeto ja se
daria por vitorioso.

Para ele, no inicio do século XX, o nimero de pessoas sem religido ou mesmo atéias
crescia substancialmente nos paises catdlicos. Isso provinha da nog¢do de alguns protestantes

. o~ r1: ~ ~ N : 292
que consideravam ser condi¢@o catdlica a ndo adequacdo a modernidade

, 0 que fazia com
que os homens cultos de elite, tradicionalmente catdlicos, abandonassem a religido. O
protestantismo, por outro lado, ndo conduziria ao ateismo, pois o progresso dos homens, aqui
entendido como a expansdo das qualidades do espirito e do conhecimento, encontrava sua
forma cristd unicamente nesta compreensdo religiosa. O papel das escolas protestantes seria
de fornecer essa educa¢do. Como vem sendo afirmado ao longo de toda dissertagdo, o
argumento de Gammon ¢, nesse sentido, l6gico — e tragico: o progresso dos homens também ¢
um desejo divino, mas sem a moral cristd, o progresso nao se sustenta.

A fundagdo da Escola Agricola em 1908, ¢ mais um fato que demonstra que a

responsabilidade cristd, na acepcdo de Gammon, esta associada ao projeto e oferecer aos

brasileiros condi¢des para se estabelecerem dentro de um processo de franca modernizacao.

P'GAMMON, S. R. op. Cit., p. 145.

¥2No proximo capitulo tocaremos nessa questdo de maneira mais explicativa. Adiantamo-nos, contudo, em
afirmar que, para Gammon, a doutrina, as praticas, as festas, e a influéncia moral e politica do catolicismo o
afastam do ideal de modernidade. Sua doutrina e crengas seriam incompativeis com a evidéncia e os avangos da
ciéncias, suas festas caracterizariam um paganismo idolatra, sua influéncia moral legitimava a depravagdo e o
despreito e a linha politica mais afinada com o catolicismo seria a monarquia. Todos esses elementos, no
pensamento de Gammon, afastariam o catolicismo da modernidade, e dessa forma o missionario caracteriza o
pensamento catblico como arcaico, parte do passado que os brasileiros deveriam romper para alcancar o
progresso efetivo — o progresso sagrado e o profano.
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Nos anos posteriores a escola ganhou grande prestigio, sobretudo ampliar sua atuagdo a partir
de 1938, quando se tornou ESAL (Escola Superior de Agricultura), sendo federalizada em
1963, e em 1994, se tornando a Universidade Federal de Lavras. Para a instala¢do da escola,
foi enviado ao Brasil o bacharel em Ciéncias Agricolas, Benjamin Hunnicutt, que mais tarde
escreveria dois artigos, Our School at Lavras e Agriculture in the program of modern
oo 293

missions

A inten¢do na fundag@o da escola era aproveitar as potencialidades da regido, o que era

tanto um dever cristdo, pois “o povo ndo tem sabido desfrutar estas ricas dadivas da generosa

99294

providéncia bem como pretendia elevar o conhecimento técnico e intelectual dos

2 .
7295 _ e nesse sentido Gammon

agricultores da regido, os quais eram uma “numerossima classe
estaria do lado das elites locais, angariando poderosos aliados. Segundo Gammon, os
brasileiros vinham de uma cultura escravocrata, que separava drasticamente as esferas do

296
1

trabalho intelectual e manual™”, e sua escola tinha propunha a “instrucdo de uma lavoura

»2%7 " que ndo via o trabalho manual como pejorativo, mas que preparava o agricultor

cientifica
para “defender os direitos de sua classe nas assembléias legislativas, ou perante sociedades
cientificas, sem medo de medirem suas forgas com outra classe qualquer”®”®. E interessante
frisar, assim, que o projeto da escola ia além do desenvolvimento do trabalho técnico, mas
almejava ainda a preparacdo para a cidadania e para a a¢do politica ativa.

O curriculo do curso agricola centrava nas areas de Quimica, Botanica, Agronomia,
Fitotecnia, Drenagem, Zootecnia, Horticultura, Zoologia, Laticinios, Ciéncias e Clinica
Veterinaria®”’, ¢ como vemos, nenhuma disciplina obrigatéria versava sobre os temas
religiosos, apesar de Gammon afirmar em The Evangelical Invasion que ao longo dos trés
anos de curso os rapazes poderiam eventualmente se interessar pelo ministério, pois estando

. . . .. 300
num escola confessional, entrariam em contato com alguma literatura religiosa™ . Outro dado

interessante € que o projeto de fundar um colégio técnico ndo era unanimidade entre os

293
294

Infelizmente ndo encontramos esses livros em nenhum formato disponivel.

Gammon escreve que ¢ incontestavel que “ a mao da natureza prodigalizou os seus beneficios quando
passou por esta terra: o solo € ubérrimo, o clima é salubre e favoravel”. Notamos aqui, no minimo, dois pontos
que discutimos no primeiro capitulo sobre a ideologia missiondria; a associacdo da natureza rica e a obrigagdo
do cristdo em explorar suas capacidades. Ver Prospecto do Instituto Evangélico. Lavras: Editora Presbiteriana,
1909.
29 Idem.

2% GAMMON, S. R. op. cit., p. 143.

297 Idem.

298 Idem.

299 Para ver a distribui¢do de disciplinas especificas, ver VILELA, Marcio Salviano. 4 formagdo Historica
dos Campos de Sant’Ana das Lavras do Funil. Lavras: Editora Indi, 2007, p. 258.

30()Segundo Gammon, no ano em que escrevia o livro, cerca de 12 rapazes estavam se preparando par carreira na
igreja. Ver GAMMON, S. R., op. cit., p. 144.
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missionarios brasileiros, e os seus principais opositores eram os defensores da evangelizacao
direta. Segundo o historiador oficial da Igreja Presbiteriana, Alderi Souza de Matos, o projeto
de fundagdo da escola foi o estopim para a divisdo da Missdo Sul da Igreja Presbiteriana do
Sul’®! — havia ainda a Missio Norte, que centrava os trabalhos no norte do pais — entre Missdo
Leste, com sede em Lavras, e a Missdo Oeste, em Campinas.

Alguns estudos ja se dedicaram ao tema da criacdo da ESAL em outras perspectivas.
A dissertagdo de mestrado de Thiago de Oliveira Andrade (2006), por exemplo, investiga a
formagdo da escola e sua recep¢do em periddicos locais, apontando a existéncia de um
“espirito gammonense” (termo que aparece em jornais da cidade no século XX), que se
constituiria de valores proprios, como a disciplina, o trabalho metodico, a moral religiosa e
sua relacdo com a formagdo de carater. Por uma perspectiva da Historia Institucional,
Andrade aponta que a escola manteve esses valores, se auto-identificando e sendo identificada
com seus pressupostos, o que legitimava suas acdes. De fato, como aponta o autor, a memoria
da instituicdo tratou de transmitir essa imagem coerente que associa Gammon ao progresso e
ao desenvolvimento de Lavras — imagem esta que perdura em nossa contemporaneidade.

A relacdo de Gammon com o progresso do interior mineiro ¢, sobretudo, tendo em
vista a fundacdo da Escola Agricola. Nas paginas de The Invasion Evangelical percebemos
que Gammon era um entusiasmado defensor da educacdo técnica, seja ela agricola ou
industrial. Parece estar claro que este posicionamento esta relacionado com o debate sobre o
lugar da educag@o no programa missionario, e suas repetidas investidas textuais, neste sentido,
eram mesmo intengdes de advogar e defender sua tese. Para ele “a necessidade do trabalho
educacional neste presente estigio da empresa missionaria € inquestionavel e o valor deste

199302

trabalho, se bem dirigido, ¢ incalculavel””™, assegurando ainda que as “escolas agricolas e

industriais eram a unica solu¢do para o problema educacional das Igrejas Evangélicas no

155303
Brasil””™".

301 ;1. . s o~ .
Sobre o assunto, Julio Ferreira Andrade escreve: “por um histérico das missdes de Nashville, sabemos que

esta dividiu-se no Brasil em “East” e “West Brazil Mission”. As causas de tal separacdo eram em parte
geograficas, sendo consideravel a distancia de Lavras a Campinas, mas as razdes mais fortes eram os pontos de
vista divergentes entre os missiondrios quanto ao lugar da educagdo do programa das missdes. A Assembléia
Geral da Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos recebeu, em 1903, pela segunda vez, um apelo da
Missdo a respeito de uma decisdo contra a fundagio da escola de agricultura de Lavras, com a alegacdo de que a
Igreja ndo deve envolver-se com tais atividades. O protesto da minoria da misso ndo foi atendido pela
Assembléia e a Escola Agricola foi fundada. Ha desde entdo duas missdes, a “East” e a “West”, a primeira
largamente educacional e a outra largamente evangelistica”. FERREIRA, Julio Andrade. op. cit., p. 59.

302 GAMMON, S. R., op. cit., p. 177.

303 Idem, p. 142.
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Aqui chegamos noutro aspecto da estratégia educacional de Gammon: angariar
aliados. No seu projeto educacional ndo parece haver distingdes relativas as classificagdes
sociais, pois havia um programa especial para garotos que ndo podiam pagar pela instrugdo na
Escola Agricola. E certo, contudo, que o missionario estivesse interessado em garantir o apoio
das elites locais, padrdo semelhante ao processo de instalagdo de escolas em Sdo Paulo®™. Ao
longo de The Evangelical Invasion, Gammon deixa transparecer que o principal foco das

escolas era o queele chama de patronage’”

ou patrons, que podemos traduzir como
patronato, ou mesmo, como patrocinador ou benfeitor. O missiondrio afirma ainda que o
papel desses patrons foi fundamental para a criacio da escola de meninos e pelo seu
reconhecimento frente as estancias federais .

Dois dos principais aliados de Gammon eram coronéis: o primeiro destes, grande
amigo do missionario como descreve Clara Gammon, era o Cel. José¢ Custodio da Veiga, que
havia se convertido em 1883, ao ouvir um sermio do Rev. Eduardo Carlos Pereira®”’. Outro
nome era o Cel. Joaquim Ferreira Lima, que ndo sabemos se havia se tornado protestante, mas
certamente tinha estima e respeito por Gammon, afinal, como atesta um documento de 1910,
o coronel havia deixado a tutela de todos seus filhos a encargo do missionario. Contudo, essas
sdo apenas alguns pontos que podemos vislumbrar nesta dissertagdo; uma pesquisa de folego
sobre as aliangas de Gammon em Lavras poderia nos apontar alguns horizontes interessantes.
De toda forma, o que importa aqui ¢ ressaltar que a Escola Agricola parece ter ampliado as
redes de sociabilidades de Gammon em Lavras, ainda que essas aliangas ndo significassem
necessariamente conversao.

A intengdo desse topico, tendo em vista o crescente interesse nas Cié€ncias Sociais —
principalmente na area de Historia e Pedagogia - no pais pelo estudo das relagdes entre

educacdo e protestantismo, foi de salientar principalmente trés aspectos; o primeiro destes ¢

0 Ver principalmente BARBANTI, Maria Lucia. Colégios americanos de confissdo protestante na

provincia de Sdo Paulo: sua aceitagdo pelas elites progressistas da época. In: Revista Didatica, Sdo Paulo, n°
27, p. 23-32, 1981 ¢ MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-americana e educagdo protestante no Brasil:um
estudo de caso. Tradugdo de Celso Rodrigues Filho. Juiz de Fora: EDUFJF; Sao

Bernardo do Campo: Editeo, 1994.

Um exemplo: “If the work of classroom and industrial department is well done, the school will always
command the patronage of a considerable number who can and will gladly pay full rates, and this, too, will do
much toward defraying the expenses of the institution”. Ver GAMMON, S. R., op. cit, p. 178.

306 O préprio Samuel R. Gammon atesta essa contribui¢ao fundamental, ver GAMMON, S. R., op. cit., p.
142. Sua segunda esposa, na biografia do marido, cita ainda os nomes desses patrons: Dr. Alvaro Botelho (nome
de rua e escola estadual em Lavras), Cel. José¢ Custodio da Veiga, Pedro Salles (nome de avenida na cidade),
Afonso Mesquita, Firmino Costa (educador e lexicografo brasileiro, além de nome de outra escola estadual na
cidade), César Guadalupe.

307 Eduardo Carlos Pereira de Magalhaes (1885 — 1923) ¢ frequentemente apontado como primeiro pastor
presbiteriano nascido no Brasil. Segundo Julio Andrade Ferreira, o mineiro percorreu varias cidades de sua
provincia no intuito de espalhar sua doutrina e converter pessoas. Ver FERREIRA, J.A. op. cit.
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mostrar que o projeto educacional protestante de Gammon no Brasil esteve ligado ao
pensamento missiondrio norte-americano, e apesar de a cultura escrita ser um valor central
desde a Reforma religiosa do século XVI, para se compreender a atuagdo dos missionarios no
Brasil, € preciso que avancemos nas pesquisas sobre esse pensamento missionario de meados
do século XIX. Em segundo lugar é preciso dizer que a educacdo, enquanto estratégia
missionaria, ndo era aprovada por todos os individuos e grupos, ¢ levantar esse debate ¢ a
propria riqueza do trabalho historiografico. Como terceiro aspecto, este mais geral,
abrangendo os outros dois, reafirmamos que a no¢do de progresso, compreendida como a
elaboragdo de projetos para o futuro, ¢ parte indissocidvel do pensamento protestante do
periodo e orientou as praticas e as representacdes desses individuos no Brasil.

Mais especificamente, o caso de Gammon parece ilustrar as questdes apontadas acima.
Sua trajetoria mostra as multiplas facetas da atuacdo missiondria no Brasil, e como seu
pensamento estava inserido em debates que configuravam a propria constituicdo e
reformulacdo da ideologia missionaria no Brasil. Dessa maneira ndo queremos apenas
ressaltar um debate institucional da IPB, mas, sobretudo sugerir o quanto as experi€ncias
desses missionarios no pais, colocaram em questdo novos problemas para os quais esses
individuos ndo estavam necessariamente preparados, ¢ nesse sentido, o projeto missionario
norte-americano recebeu muitas matizes nacionais. Por um olhar menos particular, essa
discussdo estava inserida em um amplo debate, que extrapola os limites da instituigdo
religiosa: a questdo sobre a modernizacdo do Brasil e o papel da religido e da educagdo nesse

processo. Nosso proximo topico procura investigar propriamente essa discussao.

2.5 A transformacao do Brasil

De maneira implicita, ha na obra de Gammon uma pergunta que o faz se juntar a um
diverso coro de descontentes: quais as razdoes de nds, os norte-americanos, termos
desenvolvido na América do Norte uma nacdo Unica, forte e exemplar? A indagagdo ¢
acompanhada de outra, esta mais incomoda; porque o Brasil, com um espaco fisico maior ¢
mais rico, onde vive um povo afavel, gentil e apaixonado, ndo seguiu o mesmo caminho? A
mesma inquietagdo parece ter marcado a intelectualidade brasileira e norte-americana por um

longo periodo, € no fim do século XIX essa era mesmo uma questdo que envolvia uma
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discussdo com intengdes eminentemente praticas: como dar inicio a uma transformacao
politica, cultural e social do Brasil.

Essa ¢ uma questdo polémica, que gerou debates reveladores nas tltimas décadas do
século XX°%. Nio ha aqui qualquer intengiio de tragar esse debate, que apesar de rico e
complexo, pouco nos auxiliaria em nossa tarefa especifica. Contudo, ao levantar alguns
pontos argumentativos dessa contenda, pretendemos ressaltar de que forma o questionamento
de Gammon estava inserido num debate que extrapola os assuntos religiosos. Para a maioria
dessas investigacdoes, o Brasil sempre ocupou o papel de uma nacdo subalterna e
descompassada, ¢ em contrapartida os Estados Unidos compuseram o modelo do avango.
Parte da resposta a esta pergunta ¢ que a condi¢@o da persisténcia historica ibérica foi incapaz
de possibilitar um desenvolvimento saudavel da modernidade nos Trdpicos.

Essa heranca ibérica era considerada uma determinacdo reguladora da historia, e em
torno dessa noc¢do se dividiram duas matrizes de pensamento: os iberistas e o0s
americanistas®”. Para os primeiros, a ética ibérica preservou na sociedade brasileira
caracteristicas comunitarias, que conduziram a formagdo de uma singularidade social, que nao
¢ o nosso mal de origem, mas a forma que inventou uma ordem social particular, e desse
modo, recusa-la é negar a nossa historia, identidade e autenticidade. Os americanistas,
contudo, v€em nessa heranca ibérica o ponto nevralgico que explica nosso atraso e a

decorrente inadequagdo a modernidade, tudo organizado sob o estatuto de um governo

308 , , L. 1. . . . -
Até meados do século XX, as duas principais analises interessadas em investigar a formagdo do

“carater” nacional foram as obras historicamente consolidadas de Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Hollanda,
ja citadas no terceiro topico deste capitulo. Na segunda metade do mesmo século, a principal discussdo surge
com a publicagdo do livro do norte-americano Richard Morse, O Espelho de Prospero, publicado no México em
1982, € no Brasil, em 1988. Para Morse, a sociedade ibero-americana, ao recusar o utilitarismo € o
individualismo desde sua pré-historia (para ele, entre os séculos XII a XVII), caracteristicos da cultura norte-
americana, possibilitou o desenvolvimento de uma sociedade muito mais integrada e solidaria, ¢ assim, haveria
uma espécie de vantagem no atraso. Deste ponto, seguiram-se artigos e livros que ampliaram essa discussdo de
maneira extremamente significativa, onde podemos citar especialmente as respostas de Simon Schwartzman e
José Guilherme Merquior. Para nossa pesquisa, o interessante mesmo € ressaltar que problema da vitalidade ou
da ndo da heranga ibérica - ou mesmo de sua existéncia — e sua relagdo boa ou ma para com a modernizagdo do
pais, era uma questao inquietante para Gammon, para os intelectuais brasileiros do periodo, e para os académicos
do recente século passado. Uma explanagdo perspicaz desse debate pode ser encontrada em OLIVEIRA, Lucia
Lippi. Iberismo e americanismo. Um livro em questdo. In: Americanos: Representagdes da Identidade Nacional
no Brasil e nos EUA. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2000, p. 47-67.

309 Um interessante trabalho sobre o tema pode ser encontrado no livro Revolugdo Passiva, de Luiz
Werneck Vianna. A partir da categoria gramsciana de revolugdo passiva, o autor investiga os processos de
consolidagdo da ordem burguesa no pais, através de momentos de adequacdo e mudanga. O quarto capitulo,
Americanistas e Iberistas: a polémica de Oliveira Vianna com Tavares Bastos ¢ especialmente esclarecedor
sobre como esses autores — o primeiro iberista, o segundo americanista - defendem seu posicionamento nesse
debate. Ver VIANNA, Luiz Werneck. 4 Revolugdo Passiva: Iberismo e americanismo no Brasil. Rio de Janeiro:
Renvan, 1997, 2* Ed., 2004.
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autoritario, extremamente hierarquico e burocratico, coroado por uma religido obscura e
tradicionalmente resistente ao avango.

Como ¢é de se imaginar, nos aproximaremos mais da discussdo da op¢do americanista
por dois motivos; o teor tanto da critica, bem como do projeto de renovagdo do Brasil de
Gammon passa bem perto dos pontos escolhidos por esse grupo de intelectuais. Em mesma
medida, os americanistas defendiam a imigragdo estadunidense e de certa forma, ao relacionar
o catolicismo ao atraso, terminavam por legitimar o discurso de que a modernidade, em
sentidos religiosos, ¢ protestante. Portanto, como ja afirmado, esses dois grupos, os
protestantes, centrado na figura de Gammon, e os intelectuais americanistas, destacando Rui
Barbosa (1849 — 1923), Tavares Bastos (1839 — 1875) e Saldanha Marinho (1816 — 1895),
ainda que partissem de pressupostos diferentes se congregavam em determinado ponto: €
preciso modernizar o Brasil pela via anglo-saxa, e quica a protestante.

A Igreja Catodlica manteve o monopdlio religioso do século XVI ao fim do XIX, o que,
de certa maneira, coibiu o surgimento de uma pluralidade espiritual durante esses quatro
séculos — que fique claro, esse monopolio ndo impediu a efervescéncia de religiosidades nao-
oficiais, ainda que se controlassem suas existéncias. Contudo, na primeira metade do século
XIX iniciou-se gradativamente um movimento de idéias, partindo de diversos setores
influenciados por algumas vertentes do liberalismo, tratando a questdo da tolerancia religiosa

» 319 hoderia significar. Para os

no pais e os diversos sentidos que o termo “liberdade religiosa
protestantes, sua aceitagdo gradual esta relacionada com o debate sobre a imigragdo. As
primeiras inser¢des desses individuos e, ocasionalmente de grupos no pais, estdo associadas
aos Tratados de 1810 com a Inglaterra, onde se firmaram os direitos dos protestantes de terem
seus proprios cemitérios e de praticarem seus cultos em locais que ndo apresentasse qualquer
forma exterior de templo, mas ainda se manteve a proibicdo de propaganda religiosa e
conversao de nativos.

Durante a elabora¢do da Constituicdo de 1823, o problema da ampliagdo dos direitos
para os protestantes ganhou espago nas discussdes. Em sua tese, Rodrigo N. M. Pereira, nos
apresenta essa discussdo, ressaltando o quanto as opinides eram divergentes acerca deste
tema. O historiador salienta que para o deputado Manuel Joaquim Ornellas, a religido catolica

tinha mantido no Brasil uma coesdo social ¢ uma uniformidade religiosa, e, portanto, nao

haveria quaisquer motivos que justificassem a imigrag@o protestante. Na mesma linha, José da

310 Ver A primeira das liberdades. In: PEREIRA, Rodrigo da Nobrega Moura. A salvacdo do Brasil: as
missoes protestantes e o debate politico-religioso do século XIX. Tese (doutorado). Universidade do Estado do
Rio de Janeiro: IFCH, 2008, p. 62-89.
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Silva Lisboa afirmava que ndo comungar a religido do Estado era atentar contra ele. Por outro
lado, o deputado Manoel José¢ de Souza Franga, defendia que apenas o culto catolico se
mantivesse publico, mas que a escolha da religido era reservada ao foro intimo e das portas da
propria Igreja, p padre Rocha Franco advogava que a liberdade era um elemento intrinseco do
cristianismo, e por isso, qualquer proibi¢@o era incorrer contra a propria Biblia.

De toda forma, na Constituicdo de 1824, os direitos dos protestantes pouco avangaram
em relagdo aos Tratados de 1810. O catolicismo continuou como a religido do Império, ¢
sobre o culto, manteve-se a ordem de realiza-los em locais sem qualquer aspecto de santuario,
e apenas a propaganda de idéias acatolicas e de proselitismo protestante ndo eram mais
motivos de persegui¢do - o que abriu espaco, gradativamente, para a entrada de distribuidores
de Biblias e missiondrios. A partir da segunda metade deste mesmo século, o debate sobre a
imigracao e a presenca protestante ganhou mais espago, sobretudo depois da lei que extinguiu
o trafico negreiro (1850), e das conquistas feitas em 1861, que decretavam que o casamento
feito por ministros ndo-catdlicos fosse aceito e que ficassem reservadas nos cemitérios
publicos areas para o sepultamento de protestantes, ainda que essas medidas, na pratica ndo
fossem totalmente efetivadas®''.

E a partir da primeira década de 1860 que essa discussdo fica mais sofisticada com a
publicagdo dos artigos e livros de Aureliano Tavares Bastos. Ainda que tenha atuado
principalmente em Sdo Paulo, onde se titulou bacharel pela Academia do Largo do Sao
Francisco, e no Rio de Janeiro, Tavares Bastos nasceu numa familia oligarquica alagoana. Foi
exatamente na capital fluminense onde exerceu duas legislaturas e publicou seus principais
textos® ',

Podemos notar na obra de Tavares Bastos, no minimo, quatro aspectos centrais: a
defesa da descentralizacdo politica e acusacdo de que o centralismo impossibilitava a
constru¢do de um verdadeiro sistema representativo; o elogio a organizagdo politico-
administrativa dos Estados Unidos e a promogdo desta ao modelo a ser seguido no Brasil para
a regeneragdo dos habitos politicos; o intento de elevar a condicdo moral e intelectual dos
brasileiros através da difusdo da escola publica. E o quarto aspecto, este que mais nos

interessa mais: a polemizacdo em favor da separagdo entre Estado e Igreja, salientando que

1 Rodrigo N. M. Pereira salienta que “em muitos lugares, os padres que controlavam os cemitérios se

recusavam a permitir o enterro de heterodoxos no solo consagrado. Por isto, o debate sobre a instituigdo do
casamento civil e sobre a secularizagdo dos cemitérios continuou vivo até o fim do Império”. PEREIRA,
Rodrigo N. M., op. cit., p. 76.

12 Dentre seus textos se destacam Os males do presente e as esperangas do futuro (1861) Cartas do Solitdrio
(1861 — 1862) e A provincia: estudo sobre a descentralizagdo no Brasil (1870).
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esta unido era perniciosa, na medida em que era obscurantista, freava o progresso ¢ negava as
liberdades individuais.

Acusado de ateista e protestante pelo Jornal do Comércio’'?, Tavares Bastos na
verdade advogava a separacdo, ainda que gradual, entre as estdncias do Estado e da religido.
Segundo o proprio autor, sua tese ¢ defender “liberdade para todos e privilégio para

99314

ninguém”” ", propondo que as instituicdes administrativas se afastassem de Roma, pois esta

vivia presa aos costumes medievais e reagia “contra o século, em vez de abracar-se com

313 Retoricamente, Tavares Bastos, questiona “si ndo se pode impor a nacionalidade uma

elle
crenga unica, pode-se permitir que seu mandatario sustente uma religido privilegiada?*'®. A
Igreja Catolica aparece assim, em suas argumentagdes, como uma instituicdo de praticas
medievais e inimiga de todas as liberdades individuais e dos principios da civilizagdo
moderna.

Cronologicamente, as investidas de Tavares Bastos eram seu posicionamento num
debate internacional sobre a autonomia do Estado em relacdo a Igreja. Grande parte do setor
eclesiastico mundial do oitocentos havia se tornado ultramontano®!’, ou seja, havia aderido as
posicdes principalmente dos papas Pio IX (1846- -1878) e Ledo XIII (1878 — 1903), os quais
se declaravam contrarios as novas ideologias de seu século, como comunismo, socialismo e
liberalismo, além do racionalismo e do protestantismo. No Brasil, essa politica de Roma teve
adesdo de alguns nomes como Dom Vigoso (bispo de Mariana entre 1844 e 1875), além dos
bispos do Para, Ceara, Recife e Rio de Janeiro; como também opositores de dentro da propria
Igreja, como os jansenistas®'®, dentre os quais se destaca Diogo Antdnio Feijo.

A publicacdo da Enciclica Quanta Cura e Syllabus Errorum, em 1864, afirmam a
posicdo conservadora do lider maximo da Igreja, Pio IX, e por isso mesmo terminou por
fomentar uma discussdo ja bastante acalorada. Como ressalta Sérgio da Mata, esses dois

documentos demonstram a postura fundamentalista de Roma, que procurava essencialmente

manter seus privilégios diante do avanco da sociedade liberal-burguesa — o que nos faz

313 para ver teor desta discussdo, ler especialmente a Carta VIII, em BASTOS, A. T.p. 72 — 82.

314 BASTOS, A. Tavares. p. 78.

W p. 74,

316 BASTOS, A. T., p. 77.

317 «Ultramontanismo foi um termo usado desde o século X1 para descrever os cristios que buscavam a lideranga
de Roma (do outro lado na montanha), ou que defendiam o ponto de vista dos papas, ou davam apoio a politica
dos mesmos. No entanto no século XIX, o dito termo reapareceu , descrevendo uma série de conceitos e atitudes
do lado conservador da Igreja Catolica e sua reagdo aos excessos da Revolug@o Francesa”. SANTOS, Lyndon de
Araujo. Protestantismo e modernidade: os usos e sentidos da experiéncia historica no Brasil e na América
Latina. Projeto Historia, Sao Paulo, n.37, 2008, p. 185. Para a atuacdo ultramontana no Brasil ver VIEIRA,
David Gueiros e BARATA, Alexandre Mansur. op. cit.

318 Colocar nota!
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concordar com o historiador, o qual contraria a historiografia sobre o tema que classifica o
ultramontanismo como ‘“reformismo”, pois ele ¢é na sua esséncia, conservador e
reacionario®’. Através desses documentos, o papa reafirma sua posicdo anti-moderna,
contraria as sociedades secretas, defensor da manuteng@o da relagdo entre Estado e Igreja -
almejando um alcance transnacional dos designios de Roma - e dos dogmas da santidade de
Maria e da infalibilidade papal, esta ultima, a ordem que delibera que o pontifice, em
constante assisténcia do Espirito Santo, estd sempre correto em suas decisdes. Todos esses
pontos foram reafirmados no Concilio do Vaticano I, em 1869. A enciclica, desde sua
primeira publicagdo, gerou diversas oposigdes, destacando-se a das faculdades de teologia de
Munique, Tiibingen, Breslau, a do bispo croata Strossmayer, do presidente da Venezuela,
Antonio Guzman Blanco, ¢ de uma das principais vozes nessa querela, a do clérigo, tedlogo e
historiador Joseph Ignaz Von Déllinger — mais adiante avangaremos numa obra especifica
deste autor. No Brasil, apos a enciclica, a liberdade religiosa volta a ser o centro de algumas
discussdes, como por exemplo, nos projetos do “Partido Liberal Radical” (criado em 1868),
que contavam coma participagdo de Teofilo e Cristiano Otoni e Rui Barbosa®’. Um dos
desdobramentos mais profundos dessa crise ¢ a Questdo Religiosa (1872)**".

Parece ter ficado claro, assim, que este debate tinha uma dimensao que extrapolava as
dimensdes propriamente da instituicao religiosa, e seus problemas estavam bastante proximos
de posicionamentos dos discursos em relagdo ao processo de modernizacdo em fins do século
XVIII. De um lado, os setores conservadores da Igreja eram francos inimigos da ideologia
moderna®®, e de outro, o discurso de alguns intelectuais se aproximava das palavras de
determinados protestantes, para quem a modernidade se constituia uma forca inevitavel e
irresistivel.

Ainda nesta discussdo, ndo ha como recuperar alguns dos pontos defendidos pelo lider

macom Joaquim Saldanha Marinho. O pernambucano foi figura bastante influente na politica

319 Ver MATA, Sérgio da. Entre Syllabus ¢ Kulturkampf: revisitando o “reformismo” catélico na Minas Gerais
do Segundo Reinado.

320 pEREIRA, R. N. M. op. cit., p. 80.

321 A Questio Religiosa foi um enfrentamento ideolégico e politico entre a Igreja, e sua tendéncia centralizadora-
ultramontana, ¢ o Estado, interessado em sua autonomia. Como destaca Roque Spencer de Barros e David
Gueiros Vieira, a Questdo Religiosa estd vinculada as diversas idéias que colidiam no Brasil neste momento,
como o liberalismo, a magonaria, o jansenismo e protestantismo, além das questdes da razdo de Estado, afinal a
Coroa Portuguesa, desde a confirmagdo do padroado (1514, pelo papa Ledo X) detinha o poder de organizagio e
a obrigacdo de financiamento de todas as atividades religiosas nos dominios portugueses.

322 Sérgio da Mata afirma que nesse periodo, a Igreja enfrentava um dilema em relagdo ao Kulturkampf, que, nas
suas palavras consistiria num termo que “expressa uma disposicdo difundida entre os setores liberais alemaes da
época, qual seja, a de que a luta contra o “clericalismo” e o fundamentalismo ultramontano era, na verdade, uma
luta pela Kultur, pela civilizagdo”, situagdo essa que poderia enfrentar paralelos tanto na Europa, como na
América Latina. Ver Idem, ibidem, p. 230 -231.
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nacional, tendo sido presidente da provincia de Minas Gerais (1865 — 1867) e de Sao Paulo
(1867 — 1868), além de ter sido eleito deputado por diversas vezes. Saldanha Marinho
advogava em favor do “casamento civil, liberdade de cultos e a separacdo definitiva entre
igreja e estado, sem o que é impossivel a imigragido proveitosa™>. Sobre esse ultimo aspecto,
sua defesa da imigragdo relacionava a liberdade religiosa, o desenvolvimento nacional e a
entrada de protestantes no Brasil***.

Em 1877 ¢ publicado no pais mais um manifesto contrario a politica ultramontana e
favoravel a liberdade de culto e a imigragdo protestante, O Papa e o Concilio, de Rui Barbosa.
Na verdade, o livro era uma traducdo do texto do catodlico liberal Déllinger citado acima, Der
Papst und das Konzil, mas a introducdo feita por Rui Barbosa foi mais volumosa do que o
proprio texto original. Sob o pseudoénimo de Janus, a obra foi publicada na Alemanha em
1864, em parte como reacdo ao Syllabus e seu dogma da infalibilidade papal, ganhando 13
anos depois sua primeira edicdo em portugues.

Rui Barbosa encontrou caracteristicas semelhantes entre as dentincias apontadas por
Dollinger e a realidade politico-religiosa do Brasil, principalmente depois da Questao
Religiosa. O Estado brasileiro descrito por ele é de degenerescéncia e estagnagdo,
considerando o catolicismo papal e as constituicdes modernas incompativeis. Adepto do
federalismo ¢ do modelo norte-americano, Rui se opunha a centralizagdo religiosa, “que
penetrava sem pudores nas agdes do Estado”, pois para ele, “acima [deste] ndo deve existir
nenhum poder” 323 Nas relagdes entre Estado brasileiro e Igreja Catolica, Rui demonstrava
haver uma logica inversa: ha uma preeminéncia da ordem espiritual a temporal, causada pela
acdo de pessoas que sdo agentes diretos e instrumentos do cesarismo pontificio™’.

Até aqui pudemos vislumbrar alguns pontos levantados por alguns americanistas. Um
traco comum de suas analises € o projeto de substitui¢do de uma sociedade ibérica para um
modelo anglo-saxdo, especialmente estadunidense, e tangenciando este aspecto, a defesa da
liberdade de culto, da imigragdo protestante, e a associagdo do catolicismo como inimigo da
modernidade. Neste ltimo aspecto principalmente, os americanistas muito se aproximaram
da opinido dos protestantes, ¢ ndo por acaso, o que fez com que eles se reconhecessem

reciprocamente como possiveis aliados ideologicos. Nosso principal agente investigado,

Samuel R. Gammon, teve uma leitura bastante particular de um desses americanistas, Rui

3B3SALDANHA MARINHO, J. A Igreja e o Estado, vol.1,p. 27 apud PEREIRA,R. N. M. op. cit., p. 82.

324 PEREIRA, R. N. M., op. cit., p. 82.

323 BARBOSA, Rui. Introdugio de O Papa e o Concilio. Volume 1. Editora Leopoldo Machado, 2002, p.11 e p.
154.

326 Ibidem, p. 155.
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Barbosa, que em The Evangelical Invasion é apresentado como o “homem mais habilidoso do
Brasil atual” **".

De fato, Rui Barbosa permaneceu catolico até o fim de sua vida, e, portanto, sua
posicdo ndo era anti-catolica, mas, essencialmente contra o ultramontanismo e a longa
tradi¢do de submissdo do Estado aos desejos da Igreja, classificado por ele como cesarismo
pontificio®”®. Dessa forma, haveria uma incompatibilidade entre o catolicismo papal e as
constituicdes modernas; o protestantismo, contudo, era visto como uma das formas de

expansao da civilizagdo:

O protestantismo nasceu da liberdade da consciéncia individual, cuja
conseqiiéncia politica ¢ a liberdade religiosa; do protestantismo ¢ filha a instru¢éo
popular, que constitui a grande caracteristica, o principal instrumento e a
necessidade vital da civilizagdo moderna; ao protestantismo esta associada (...)
uma exuberancia de prosperidade industrial, luxuriante e vigorosa como a
vegetagdo dos tropicos, em constaste com os paises onde os processos de

governos catdlicos, aplicados em seu rigor, cansaram as almas e esgotaram a

energia moral do povo™™.

E exatamente a partir dessa oposi¢do entre catolicismo atrasado e protestantismo
moderno que Gammon faz referéncias a Rui Barbosa, principalmente ao texto introdutoério de
O Papa e o Concilio. No texto de The Evangelical Invasion, a imagem que Gammon constroi
de Rui Barbosa ¢ a do homem culto insatisfeito com a condigao religiosa do pais, e a partir da
selecdo dos excertos de texto feito pelo missiondrio, o politico brasileiro aparece como o
principal aliado dos protestantes no Brasil. Notemos particularmente este trecho de Rui
Barbosa citado por Gammon, na qual ele partilha das mesmas opinides que o missionario
defende ao longo de todo seu livro - neste caso, Gammon incorpora o argumento de Rui
Barbosa -: a impossibilidade do sistema catolico de se adequar a organizacao social e politica
da modernidade, a “tirania” caracteristica do pontifice de Roma e o carater pagdo da

religiosidade brasileira:

327 GAMMON, S.R. op. cit., p. 44.

328 JANUS. O Papa e o Concilio — Volume 1. Versdo ¢ Introdugio de Rui Barbosa. Londrina: Editora Leopoldo
Machado, 2002, p. 155.

32 BARBOSA, Rui. Secularizagdo dos Cemitérios. In: Obras Completas de Rui Barbosa. Rio de Janeiro:
Mministerio da Educag@o, 1950, v. 7, tomo 1. p. 163.
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Se o bispo ¢ sistematicamente rebelde as instituicdes constitucionais, déspota
com seus suditos na esfera religiosa, e, ao mesmo tempo, na esfera civil,
insubordinado a lei, € que sob o tiranete ha o servo da Roma pontifica, e a Roma
pontifica teve sempre por lei escravizar as consciéncias ao clero e o poder
temporal a igreja. Se os monges sdo inoculadores de fanatismo, deturpadores da
moral cristd, € que a historia da influéncia papal no mundo, ha muitos séculos,
ndo ¢ sendo a historia do derramamento de um novo paganismo, tdo cheio de
supersti¢des e impiedade como o mitologico, - de um paganismo novo, formado
a custa da tradi¢do evangélica, impudentemente falsificada pelos romanistas (...)
Para destruir esta conclusdo nossa, mister sera provarem-nos primeiro que a
igreja pontificia tem conservado puro do contacto do século o seu carater
espiritual. A realidade, porém, estd na tese contraria; porquanto a clria romana
em todos os tempos tem sido uma poténcia, apenas nominalmente religiosa, e

. . . . s 330
sempre intima, essencial e infatigavelmente politica™".

Oportunamente, no proéximo capitulo, avangaremos nas questoes sobre a impressao da
politica nacional e a religiosidade paga inscrita no texto de Gammon, salientando que neste
ultimo aspecto, as fontes de Gammon para construgao desse raciocinio sdo os textos de James
Freeman Clark ¢ Hubert W. Brown®'. A esses dois textos, Gammon acrescenta a opinido de
Rui Barbosa, neste caso, extremamente valiosa, pois era o posicionamento de um homem
culto participante da vida nacional e Rui Barbosa aparece, assim, como alguém que partilha
das mesmas opinides daqueles autores e de Gammon. Nao ¢ estranho, portanto que o nome do
oitavo capitulo de The Evangelical Invasion € O Brasil Papal apela a América Protestante,
onde Rui Barbosa comporia uma das vozes deste apelo. Contudo, ainda que a discussdo de
Rui Barbosa tivesse um carater mais politico, na obra de Gammon, ela ressurge num debate
sobre a condigio religiosa do Brasil®*%.

Esse ¢ um aspecto interno da obra, afinal, se lembrarmos que uma das intengdes de

Gammon era angariar missionarios e incentivar o incremento das missdes no pais, de fato,

3% Nio sabemos qual a edi¢do utilizada por Gammon, e como seu texto estd em inglés, preferimos transcrever
aqui o trecho tal qual a edi¢do em portugués. JANUS. Op. cit., p. 30-31; GAMMON, S. R. op. cit., p. 76-77.

31 Relembrando, O primeiro é um estudo de religido comparada, ¢ o segundo é um livro escrito por um
missionario protestante que viveu no México.

32 Gammon cita Rui Barbosa diversas vezes, ¢ ndo temos o interesse de especificar cada uma delas, pois
aparecem ao longo do texto para defender a nogéo de catolicismo atrasado e pagdo. Os excertos selecionados por
Gammon, sem a apresentacdo do devido contexto e da intencdo politica de Rui Barbosa, o aproximando mais de
um apologista do protestantismo do que de uma figura anti-clerical. As referéncias a Rui Barbosa podem ser
encontradas nas seguintes paginas de The Evangelical Invasion: p. 44 (apresenta Rui Barbosa); p. 70 (descreve a
situacdo religiosa das classes baixas e altas no Brasil — no terceiro capitulo daremos atengdo a este aspecto); p.
74 (sobre a atuacdo “tiranica” de Roma no Brasil); p. 76, 82,86, 95,96, 101 (sobre o carater pagdo do catolicismo
brasileiro e sua influéncia no pais). Ver GAMMON, S. R., op. cit.
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seria interessante informar que parte da intelectualidade brasileira — que neste momento
também participava da vida politica — estava de acordo com a introdugdo mais ativa do
protestantismo no Brasil. Por outra lente, ¢ importante ressaltar ainda que Gammon utiliza
esses excertos para apresentar o catolicismo brasileiro aos seus leitores, e dessa forma, mais
uma vez, vemos seu projeto missionario combinar a ideologia norte-americana — que
apresentamos no primeiro capitulo - com suas experiéncias e leituras feitas no Brasil de
autores locais. Lembrando que esses relatorios escritos pelos missionarios tinham o objetivo,
em certa medida, de readequar o projeto missionario as realidades nacionais e reformular a
propria a propria empresa missionaria, Gammon, ao tornar conhecida uma interpretacdo do
Brasil, através de coloragdes particularmente suas, contribui para transformar a propria visao
que se tinha do pais.

Assim, chegamos no ponto de inflexdo entre os americanistas e os protestantes: a
intengdo de transformar o Brasil pela via americana. A finalidade do projeto educacional de
Tavares Bastos, por exemplo, era muito proximo do de Gammon, pois ambos defendiam a
reforma moral através da educacdo, a imitagdo do modelo educacional norte-americano ¢ o
incentivo as escolas profissionais e agricolas, com intuito de desenvolver as potencialidades
locais’. Saldanha Marinho, figura anti-clerical, ¢ também citado brevemente por
Gammon™*, justamente para mostrar mais um vulto politico nacional insatisfeito com a
religiosidade brasileira. E Rui Barbosa, que recebe maior destaque em The Evangelical
Invasion, certamente por sua posi¢do destacada no cendrio internacional naquele inicio de
século, fecha o circulo dos homens influentes que segundo Gammon, partilhariam de opinides
muito proximas da sua.

O que procuramos deixar claro neste topico ¢ que determinada produ¢do nacional foi
utilizada por Gammon e que a selecdo destes textos foi por autores que compartilhavam a
opcdo americanista como modelo para o Brasil, os quais defendiam a liberdade religiosa e o
protestantismo como religido mais adaptada a modernidade, além de enfrentarem o problema
da reforma educacional no pais. Essas foram preocupacdes dos protestantes no Brasil, e no
caso especifico de Gammon, compds uma parte central de seu projeto missionario.

Neste capitulo, partimos da ideia de que esta convergéncia se da pelo projeto comum

de futuro; ambos os grupos imaginavam, ainda que cada um com suas peculiaridades, um

333 yer REGO, W.D. L. op. cit., p. 82 — 84.

3% Assim escreve o missionario: “Joaquim Saldanha Marinho, um homem proeminente na vida politica nacional,
também um proeminente magom, que em quatro volumosos livros ataca Roma, atacando suas doutrinas, suas
cerimoOnias, seu clero, e mostra sua deletéria influéncia na vida nacional”. GAMMON, S.R., op. cit., p. 74.
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Brasil afinado com o progresso, ancorados na no¢ao de que o protestantismo, e sua “intrinseca
capacidade modernizadora”, poderiam dar cabo a alguns dos problemas do Brasil. A
educagdo, por sua vez, constituia uma das formas mais precisas para se chegar ao telos da
modernidade, e essa era um posicionamento comum entre ambos os grupos — e assim, ainda
que partissem de pressupostos diferentes, seus projetos se encontravam nos aspectos da defesa
da educacdo e da critica a religido catolica. Gammon, por sua vez, recupera, a luz de suas
necessidades e interpretacdes, todo este debate interessado em modernizar o Brasil. Mas resta-
nos ainda uma pergunta: se o missionario queria transformar o Brasil, de que forma ele
interpretava o pais? Combinando a ideologia missionaria (primeiro capitulo), sua
compreensdo historica e seu projeto de futuro (que ressaltamos neste segundo capitulo),
Gammon elaborou certas representacdes de Brasil. No terceiro capitulo, portanto, procuramos
responder quais sdo essas representacdes e de que maneira elas se relacionam com as questdes
discutidas ao longo dos capitulos anteriores desta dissertagdo. E a partir dessas representagdes
que temos uma compreensdo mais apurada e complexa do projeto missionario protestante
proposto Gammon, ¢ ¢ exatamente através delas que o Brasil ressurge como o “pais do

futuro”.
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Terceiro Capitulo

Pela regeneracao do Brasil: Representagoes do catolicismo, da

natureza, das gentes e da politica brasileira

Brasil, 0 sem limites®*.

Tal, entdo, ¢ o Brasil; uma terra de recursos e possibilidades maravilhosas. Entdo,
também assim, sdo os brasileiros; pessoas de intelecto agudo e pronto, além de
afaveis e encantadores em seus modos. Pessoas que ha pouco adquiriram uma
visdo da grandeza, da possibilidade e do poder da sua terra; vinte milhdes de

: : : A 2336
pessoas numa terra que facilmente suportaria quinhentos milhdes™™.

No inicio do século vinte, todos os olhos estdo voltados em diregdo a América do
Sul, como ha pouco dirigiram em direcdo ao seu vizinho do norte no comego do
século passado. E ha toda razdo em acreditar que serdo duplicados o crescimento
fenomenal e o progresso que marcaram a histéria de Estados Unidos da América
durante o século dezenove até o presente, pela sua nagdo irmd jovem, amiga e

republicana — O Novo Brasil**’,

3 CLARK, F. E. op. cit., p. 229.

»* GAMMON, S. R. op. cit., p. 48.
37 WRIGHT, M. R. op. cit., p. 18.
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3.1 Consideracoes iniciais

Neste capitulo que teremos a oportunidade de expor de maneira mais pormenorizada o
objeto central desta pesquisa: as representacdes de Brasil inscritas no texto de The
Evangelical Invasion. O percurso anterior foi necessario para dar inteligibilidade a essas
representacdes, afinal, ndo nos interessa apenas mostrar como o pais ¢ percebido, mas
também quais os pressupostos que orientaram essas formas de compreender o outro. No
primeiro capitulo procuramos trazer a tona as principais linhas de pensamento do
protestantismo norte-americano ao longo do século XIX e inicio do XX, sobretudo para
compreender de que maneira essa ideologia esteve presente no discurso e na pratica de
Gammon.. No segundo capitulo nossa intengdo foi avangar na interpretagdo que Gammon fez
do Brasil. Para tanto, mostramos como a representacdo que ele elabora do pais e de sua
historia tende a criticar o passado para propor a elaboragdo de um projeto de futuro, o qual
tem intima relagdo com as nog¢des de progresso, modernidade, educagdo e moral. E a partir
dessas argumentagdes que as representagdes de Brasil ganham mais sentido, na medida em

que a devolvemos a seu contexto e lugar de produgio.

Neste terceiro capitulo investigaremos as representacdes de Brasil inscritas em The
Evangelical Invasion, compreendendo a obra através de processos de descricio e
interpretagdo do outro, nos quais o interlocutor, ao descrever o ambiente, a sociedade ¢ os
fatos, expressa idéias de si mesmo e de seu grupo. Dessa forma, as imagens construidas por
Gammon sdo pensadas tendo em vista trés aspectos centrais, os quais, apesar de ndo serem
citados de maneira recorrente ao longo do texto, sdo bases norteadoras para toda nossa
reflex@o; o primeiro destes € a interpretagdo dos codigos a partir da leitura de mundo do
proprio autor, em outras palavras, ¢ preciso compreender de que forma as consideracdes
carregam sentidos definidos a priori. Por isso destacamos a importancia do entendimento do
pensamento e da estratégia missionaria, pois através desses temas chegamos mais perto dos

modelos culturais e ideologicos do autor e de sua instituicao.
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Um segundo aspecto ¢ que essa obra faz parte de um processo formativo e criativo

das missdes e das representagdes da América Latina nos debates missionarios. Para elucidar
essa perspectiva, € preciso que tomemos as palavras de Archibald G. Baker, um pensador
protestante da Universidade de Chicago, contemporaneo das missdes, que escreveu em 1926:
“0 pensamento missionario ainda estd num processo de formagdo — um estagio de transi¢do do
século XIX ao XX **°. Interessado nos aspectos socioldgicos e antropoldgicos das missdes,
Archibald escreveu uma série de artigos pelas quais declara como extremamente necessario
que os missionarios enviassem dados da sociedade e da geografia de onde estavam, com o
intuito de investigar “a natureza e a historia das “fés étnicas e descobrir o valor que eles dao

9340

ao que devotam™ ™", com a finalidade de compreender melhor o homem a ser convertido e

aprimorando o funcionamento das missdes. O mesmo autor ainda destaca o papel crucial das

341 e . .
7”7, situagdo esta também descrita por Gammon

igrejas nativas, que “clama voz nos concilios
no apéndice de The Evangelical Invasion, no qual aponta a necessidade de autonomia de acao
e de participacdo dos pastores nativos. Dessa forma, acreditamos na possibilidade de
simplificagdo biblica®* e de reinvengéo religiosa com o intuito de angariar fiéis e aumentar os
lagos de atuacdo religiosa e social. Entendemos, portanto, as representacdes de The
Evangelical Invasion dentro de uma logica comunicativa, na qual ha o confronto entre suas
visdes de mundo definidas a priori com suas experiéncias no Brasil, tendo em vista o
interesse em divulgar uma visdo positiva do pais que justificasse a manuten¢do da missdo e o
envio de novos recursos missionarios. A essa esquema pode se relacionar a tonica otimista, e
em ultima analise, positiva, de Gammon: o conjunto de problemas do Brasil ¢ historico e

parte do espaco de experiéncias, mas seu horizonte de expectativas € virtuoso e promissor.

Nosso terceiro e ultimo ponto ¢ destacar o missionario como homem na fronteira entre
dois mundos; afinal, ele traz consigo concepgdes de mundo que precisam passar por
elementos de mediagdo para alcangar seus objetivos. Como define Mary Louise Pratt,
Gammon pode ser entendido como um homem na zona de contato, que em suas palavras ¢ “o

espaco de encontros coloniais - obviamente, destacamos aqui que o universo de Gammon ndo

3¥BAKER, Archibald G. Twenty-five years of thought concerning protestant foreign missions. In: The Journal
of Religion, vol.6, n° 4 (Jul. 1926), p. 399.

3Idem, ibidem, p. 390.

30dem, p. 390.

3*dem, p. 402.

20 préprio Gammon escreve um pequeno livreto em portugués com o nome “Historia do Cristianismo”, além
de artigos publicados no jornal “ O Pulpito Evangélico” versando sobre temas exegéticos. Por exemplo, em
1890, Gammon escreve: “Cristo como rei” (Jo 18.36); 1891: “A heranga boa do cristao” (Nm 10.29) e em 1893:
“O dever dos remidos” (S1 106.2). Gammon continua escrevendo no periodo até o ano de 1900.
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¢ exatamente de agente colonizador e que os niveis de coer¢do e desigualdade radical sdo
atenuados em relacdo a realidade colonial. De toda forma, esse conceito nos permite refletir
sobre a situacdo na qual pessoas geografica e historicamente separadas entram em contato
umas com as outras e estabelecem relacdes continuas, geralmente associadas a circunstancias

de coergdo, desigualdade radical e obstinada™®.

Suas representacdes apresentam assim,
tracos de experiéncias vividas no Brasil, o que provavelmente o faz modificar ou mesmo
alterar a estratégia missiondria. No mesmo sentido, seu relato ¢ bastante valido também como
interpretagdo antropoldgica da “fé étnica” — parafraseando Archibald — brasileira, na qual é
crucial que ele deixe transparecer impressdes do vivenciado e o observado nas terras

brasileiras.

Por fim, é importante ressaltar que, com intuito elucidativo, as representac;ﬁ)es344 de
Gammon estdo dividas nesse trabalho em quatro elementos, separados entre si, mas que s
sdo compreendidos em um conjunto articulado ¢ ndo perdendo de vista que, no fundo, todas
suas considera¢des sdo conduzidas por uma forte critica ao catolicismo; sdo eles: as imagens
sobre meio ambiente; sobre a mudanga politica; acerca dos sistemas de relagbes sociais ¢
suas consideragdes sobre o cristianismo brasileiro. Todos esses elementos sao marcados pelo
dialogo com os autores de nossa literatura protestante missiondria, esta que além de ser
descritiva, apresenta contetido de exaltacdo protestante e cunho prosélito, propondo uma
atividade reformadora da “cultura religiosa”. Estas leituras, que exerceram sobre Gammon
grande fascinio e colaboraram com ele na defesa do Brasil como campo missionario, serdo
aqui também fontes para a investigacao, fundamental para compreendermos as representagdes
de Brasil em The Evangelical Invasion. Assim, iniciamos a discussdo a partir de seu ponto

primeiro e fundamental: a critica teoldgica e sua relacdo com o individuo e a sociedade.

SBPRATT, M. L. Os olhos do império: relatos de viagem e transcultura¢do. Bauru: SP, 1999, P. 31.

*** Apesar de ja termos destacado na introdugdo nosso referencial tedrico ¢ preciso frisar que a nogdo de
representagdo, segundo a proposta de Chartier, ¢ muito cara a esta pesquisa. Ela nos auxilia a compreender
como algumas formas especificas de representagdo do mundo ddo sentido ao discurso e a pratica de certos
individuos, neste caso de Gammon. Nao abandonando uma perspectiva macro e conjuntural, nossa intengao €
perceber uma trajetoria particular e as quais as formas para compreender suas visdes de mundo num determinado
contexto historico, cultural e social.
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3.2 “O catolicismo nao ¢ cristao”

O livro de Gammon, apesar de ter diversas nuances que extrapolam o contexto
unicamente religioso ou institucional (da Igreja Presbiteriana), foi escrito tendo como
referéncia maior uma questdo missioldgica: o envio de missdes para o Brasil. Como vimos no
primeiro capitulo, num contexto de “negligéncia missionaria” ou de concentracdo do envio de
missdes para a Asia e a Africa, alguns missionarios, dentre eles, Gammon, procuravam
justificar em seus livros e relatorios a necessidade de se investir capital humano e econdémico
na América Latina. Em The Evangelical Invasion, Gammon aponta que nos encontros de
missdes duas objecdes eram feitas a esta proposta: a primeira era a de que essa regido ja havia
sido cristianizada, ao contrario dos orientais; e o outro aspecto era que a América Latina, e
principalmente o Brasil, j& eram civilizados. Assim, para o grupo contrario ao incremento
missionario do América Latina, este ndo era um campo legitimo para as missdes protestantes

norte-americanas.

E exatamente para legitimar o Brasil como terra de missdes que Gammon escreve seu
livro, e para rebater a primeira critica, a da América ja cristd, o missionario escreve trés
capitulos; Cap. IV e V: A4 necessidade da nag¢do — Brasil como campo missionario e Cap.
VIII: Brasil papal apela a América Protestante. Sobre o segundo aspecto, o grau de
civilizagdo no Brasil, Gammon concordava com a ideia de que havia no Brasil
desenvolvimento material ¢ econdmico que poderiam ser classificados como tracos de
civiliza¢do. Contudo, em sua argumentagdo, a civilizagdo material ndo sobreviveria por muito
tempo sem a moral protestante e que, a titulo de exemplo, se observassem os casos de Roma e
da Grécia, grandes centros civilizados que sucumbiram por ndo conhecerem o “verdadeiro

evangelho” *+.

E, contudo, para descrever o carater ndo cristdo do catolicismo, sobretudo da forma
como se desenvolveu no Brasil, que Gammon constrdi sua argumentagdo central, e por isso
mesmo a mais complexa: a premissa de que a religiosidade do pais ¢, em sua esséncia,

7

misturada e pagd, em outras palavras, o cristianismo brasileiro ndo ¢ a religido de Cristo.

*Ver GAMMON,S.R. op. cit.,p. 69.
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Dessa forma, o catolicismo teria freado o desenvolvimento moral, economico e politico do
Brasil ao longo de toda Histodria, e no fim do século XIX essa situacdo se refletia na oposicao
entre progresso € Romanismo, o que tornava a situacdo insustentdvel. Essa compreensdo €
proxima de outros autores, como por exemplo, de Thomas Ewbank, para quem o catolicismo
era responsavel pelo atraso latino-americano®*®. Para ambos, esse era um problema historico,
pois desde a introducdo do catolicismo romano no século XVI havia sido implantada uma
religido obscura, supersticiosa e sem qualquer elemento de verdade ou revelagdo cristd. Nao ¢
estranho assim, que sendo um problema histérico, Gammon dividisse a Historia do Brasil em
antes e depois das missdes protestantes. Essa religido baseada em supersticdo era, segundo
Gammon, incompativel com o pensamento racional e analise critica, e por isso, qualquer

exame mais apurado levaria a descrenca:

Como resultado da influencia do Romanismo no Brasil durante esse quatrocentos
anos, encontramos que as classes educadas (educated classes) estavam
inteiramente entregues ao ceticismo radical em muitas de suas formas, e que as
massas sem educagdo (uneducated classes) estdo afundadas num sistema de

idolatria supersticiosa que estd muito mais proxima do antigo e do moderno

paganismo do que da religido de Jesus Cristo™".

E particularmente interessante notar que ao longo de todo o livro, a principal
diferenciagdo interna das gentes do Brasil que Gammon faz tem como base as noc¢des de
“educacdo” e “moral religiosa”. Ainda que haja diferentes racas, e divergéncias econdmicas, o
tragco fundamental que parece distinguir os homens brasileiros ¢ o nivel de conhecimento que
tétm e a religido que professam. Isso ndo parece estar distante nem de sua ideologia
missionaria, nem de seu projeto especifico para o Brasil. O paganismo e a supersticao
compunham esse cenario religioso, mas ndo era uma realidade particular do pais: qualquer
nacdo que havia recebido o catolicismo de Roma tinha um quadro semelhante, em contraste
com os territorios protestantes, levando a conclusdo que o germe dos problemas era o proprio

Romanismo.

MSPAULINO, Carla V. O império do atraso: impressées sobre o Brasil elaboradas pelo viajante norte-
americano Thomas Ewbank (1846-1856). 2011. Dissertagdo de Mestrado - Universidade de S&o Paulo (USP).
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas Sao Paulo. p. §9.

3 dem, ibidem, p. 70.
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Gammon examina trés pontos do Romanismo que, segundo ele, conduzem a essa

D) 348: a

divisdo contraditoria entre “educados céticos” e “ignorantes iddlatras e supersticiosos
doutrina teoldgica, a pratica social da Igreja e a sua forca moral. A propria doutrina desponta
como primeiro mal do catolicismo, e a tentativa de Gammon ¢ mesmo de desqualifica-la
enquanto compreensdo religiosa, caracterizando-a como superficial ¢ em certa medida, um
ataque ao pensamento racional. O dogma da infalibilidade papal aparece como o principal
problema desta doutrina, pois além de sua obediéncia nido ser socialmente justificada, o

papado provinha de uma hierarquia dispensavel e teologicamente inconstante:

Por exemplo, ¢ dito a um homem que ele deve acreditar que o Bispo de Roma ¢
absolutamente infalivel em qualquer e toda expressao oficial, afetando a doutrina
e a moral, e que ele deve acreditar que todos os papas desde Pedro - a quem,
contra a mais clara evidéncia do contrario, eles afirmam ter sido Bispo de Roma
por vinte e cinco anos - até¢ Pio X tém sido assim, infaliveis. E ainda, todos os
estudantes de historia bem sabem o numero de papas que tém propagado
doutrinas as quais a propria Igreja de Roma condena hoje como heresia, ¢ que

em muitos casos um papa tem sido forte em afirmar aquilo que seu predecessor

foi igualmente forte em ne gar349

Parece ter ficado claro nessa citagdo como a religido do outro é descrita como
desprovida de qualquer qualidade logica, isto ¢, todos seus conteidos se baseiam em
convicgdes que nao sdo validas para um homem “racional” e moderno. Todos os argumentos
de Gammon querem conduzir a conclusdo de que no fim do século XIX era insustentavel
continuar catdlico, pois havia uma incompatibilidade entre o romanismo e o tempo
contemporaneo. Ao descrever a religido do outro, Gammon deixa indicios de como percebe a
sua propria; de uma maneira maniqueista, assimetricamente diferente, enquanto o catolicismo
¢ obscuro e um freio a modernidade, o protestantismo lhe parece como uma compreensao
religiosa evidente, isto €, explicada pelas normas do exame racional, e por sua vez, propulsora
do conhecimento e do progresso. Haveria um carater racional guiando o pensamento

protestante, o que mais uma vez, Gammon ndo nota na doutrina catdlica:

3% dem, p- 71.
*dem, p- 71.
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Mais uma vez ¢ ensinado a um homem que a hostia, o pdo feito de farinha e agua
e utilizado pelos sacerdotes de Roma na comunhfo, ndo ¢ mais pdo apds a
consagracao pelo sacerdote, mas foi transubstanciado e se transformou em carne,
0ss0, sangue, espirito e divindade, e que isso € Jesus Cristo tal como ¢ verdade
que Ele ¢ o Cristo que esta sentado a direita de Deus Pai dos Céus. Quando se
diz que isto deve ser pao, pois tem toda a aparéncia e forma de pdo, as respostas
dos romanistas ¢ que isto ¢ um mistério, ¢ perguntam se Cristo nao transformou a
agua em vinho, e porque ndo se poderia transformar o pdo em carne. Nos
respondemos que poderia sim; mas quando Cristo transubstanciou a dgua em
vinho, deixou de ser dgua para se tornar vinho. Aos cinco sentidos era vinho e
sob analise teria mostrado elementos de vinho. Mas quando as hostias
consagradas aparecem aos cinco sentidos é observa-se que ¢ pdo, € sob analise
quimica € visto possuir todos os elementos de pdo e nenhum elemento de carne,
de osso e de sangue. Assim, pode qualquer ser racional [grifo meu] acreditar que
ndo é pao, mas ¢ Senhor Jesus Cristo como verdadeiramente Ele existe no céu?
Para isso ¢é preciso desacreditar o testemunho dos seus cinco sentidos, subverter a

propria base da evidéncia humana e violentar as mais fundamentais leis da razdo

350
humana™".

Esse parece ser um exemplo bastante emblematico do argumento de Gammon: ndo ha
qualquer aspecto de racionalidade na doutrina e no rito catolico. Neste caso, 0 homem culto
ou torna-se protestante, ou abandona qualquer religido, pois afora o protestantismo, nenhuma
suportaria a modernidade e o conhecimento. Gammon afirma ainda que se o homem culto,
por sua vez, ousar negar ou questionar a doutrina catdlica “ele ¢ amaldigoado, excomungado,

351 . .
7277 e assim, seu fim é

condenando a morte eterna e lhe ¢ retirada toda esperanca de salvagdo
o mesmo de quem abandona a religido, pois o questionamento induz a exclusdo da
comunidade de crentes. Neste sentido, determinada proposi¢do religiosa deve ser verdade

tanto na teologia, quanto na ciéncia e na filosofia>>.

Mas, ao sugerir esse exame racional, Gammon ndo colocaria a prova a sua propria
crenga, que também deveria ser analisada com o mesmo rigor investigativo? Tudo indica que
sim. Ao ndo reconhecer na doutrina catdlica qualquer trago que sobreviva a uma investigacdo

racional, fica patente que para Gammon a religido deve se estabelecer a partir de condi¢cdes

3rdem, p. 71 -72.
3 dem, p. 72.
32Ver idem, p. 72.
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explicativas, e ainda que essas condi¢des se baseiem em mitos de formacdo, elas precisam ser
historicamente constatadas. Podemos ilustrar essa afirmacao tendo em vista o caso do destino
providencial dos Estados Unidos, tema que guia todo pensamento de Gammon: apesar de se
basear em uma noc¢do mitologica, sua visdo da Historia permite sua explicacdo pretensamente
racional. A Histéria e a Filosofia, ainda que de perspectivas fortemente especulativas e

apologéticas, sdo o esteio do pensamento religioso-racional de Gammon.

Ap0s a andlise da doutrina, o segundo ponto destacado por Gammon ¢ a relagdo do
romanismo com as praticas sociais, mais especificamente, “a atitude do romanismo para com
0 as instituigdes civis, sociais e politicas e suas doutrinas nesses assuntos, [as quais] levam os

N - .. 353
homens pensantes da classe governante a indiferenga, oposi¢do e ceticismo™ ™.

Aqui,
Gammon retoma uma de suas criticas mais recorrentes: haveria uma incompatibilidade entre
romanismo e as instituicdes modernas, neste caso, entendida como as institui¢gdes politicas
liberais e o incremento da educacdo. Novamente, a primeira critica ¢ contra autoridade papal,
neste trecho se referindo ao seu interesse de intervengdo nos governos nacionais, € a maneira
como “esta doutrina papal geralmente se esquece das atuais liberdade politica e liberdade
individual”™*. O missionario acrescenta que apesar deste ser um problema secular, uma

agitacdo progressiva contraria a infalibilidade papal voltou a acontecer desde a publicagdo do

Sylabus de 1864, o qual procurava reafirmar dogmaticamente esta autoridade.

Gammon ressalta que essa publicagdo exaltou os dnimos dos opositores na Europa e
na América do Sul, especificando o caso do Brasil frente a este cenario. Relembrando que 7The
Evanglelical Invasion foi uma obra publicada certamente para um publico interno, pois foi
escrito em lingua inglesa e impresso pela Igreja Presbiteriana do Sul, é interessante notar que
a experiéncia do Brasil neste contexto se torna uma informag@o especialmente peculiar que
serviria para, no minimo, dois motivos: reafirmar sua opinido de que a insatisfagdo ao texto de
Roma teve repercussdes em diversos paises e apresentar o caso brasileiro como exemplar, ou
seja, temos aqui um caso em que um comentario, com base em um autor brasileiro, poderia
contribuir para o processo formativo das missdes. Gammon, ao exemplificar o caso brasileiro,

se apropria da interpretacdo que Rui Barbosa advoga ao longo de sua introdugdo de O Papa e

33 dem,p. 73.
3 dem,p. 73.
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o Concilio, a qual afirma que o Romanismo ¢ antes de tudo, uma organizacao politica, a qual

desde os jesuitas ¢ “considerada inimiga da liberdade civil” **°.

Ainda tratando das instituigdes civis e sociais, 0 Romanismo surge como impeditivo
para um dos elementos centrais da intengdo missionaria de Gammon, ou seja, a educagdo e
sua relagdo com o progresso do Brasil. De inicio, 0 missiondrio cita a importancia das escolas

publicas na Alemanha, na Suica e nos Estados Unidos para “a honra e o desenvolvimento do

99356

progresso nesses paises” ", o que lhe parece ser visivel a todos os homens do governo.

Contudo, nas terras papais, esses estadistas “devem contar com a incessante oposicdo dos

99357

clérigos™™’, os quais querem dominar as instituigdes de ensino. Notemos o quanto a condi¢ao

religiosa ¢ determinante para o progresso ¢ a boa educagdo, como parece ndo ser incomum na
literatura do periodo, como por exemplo, em Laveleye™"; a contraposi¢io que Gammon faz é
de raiz religiosa, afinal, os paises que aparecem como modelos educacionais sao
declaradamente protestantes, em oposicdo assimétrica as “terras papais”. Nas suas proprias

palavras, Gammon acrescenta que:

Quando os homens inteligentes que amam o seu pais e desejam sua prosperidade
véem no Cristianismo papal o mais sério obstaculo a liberdade civil e ao governo
estavel, quando eles reconhecem que o Romanismo ¢ o maior obstaculo para o
avango intelectual e material, é estranho que eles venham a temer e até mesmo
odiar esse inimigo? Tendo em vista isto tudo, podemos pensar que a grande
maioria da classe educada e do governo sdo confessadamente céticos radicais de
alguma das iniimeras escolas? E, em vista de tudo isso, pode-se agora perguntar:

ndo ¢é este o ceticismo natural, o resultado inevitavel desta instituigdo politico-

g . T 359
eclesiastica, desta forma degenerada e apdstata do cristianismo?

Dessa forma, o ceticismo lhe parece mais explicavel do que o proprio Romanismo, em
outros termos, ha mais logica em ser cético do que em ser catdlico; opinido, no minimo,
curiosa. Assim, como ressaltamos no capitulo anterior, s6 o protestantismo estancaria o

crescimento do ateismo.

331dem, p. 75.

3¥1dem, p. 77.

7dem. p. 78.

38¥yer LAVELEYE, E. L. V. Do Futuro dos Povos Catélicos. Casa Editora Presbiteriana. 1950.
*Idem, p. 78 — 79.

138



Haveria, ainda, um terceiro aspecto a ser considerado sobre o a condigdo perniciosa do
Romanismo: sua influéncia moral. E certo dizer que para Gammon, a influéncia da religido
extrapola a dimensdo espiritual, e na verdade, ¢ uma estrutura dominadora de toda vida social
e individual. Cada crenca religiosa carregaria consigo ndo somente doutrinas, mas também
um conjunto de valores morais intrinsecos a ela, podendo ter influéncias na regeneragcdo ou
na degenerag¢do dos homens e das sociedades. Enquanto a moral protestante ¢ regeneradora,

ou seja, contribui para o desenvolvimento, a moral catélica tem uma agdo de degeneragdo,

59360 59361

“degradacdo ou “depravagdo do costumes, o que segundo o missionario, €

. . ;o s or s 362
cientificamente comprovado pelas estatisticas e pela Historia™ .

Fazendo referéncia ao texto Latin America, do missionario Hubert W.Brown,
Gammon aponta um desses “estudos” que sugerem que no Equador, 75% dos filhos eram
ilegitimos, num pais em que ha uma Igreja Catolica para cada 150 pessoas. Essa ndo lhe
parece ser uma constatacdo da América Latina, uma vez que na Italia havia “o mesmo grau de
depravagdo moral™®. E apesar da situa¢do no Brasil ndo lhe parecer tdo alarmante quanto no

Equador3 64

, Gammon afirma que a presenca fisica da Igreja Catdlica no pais ndo tem uma
capacidade moralizadora e regeneradora; pelo contrario, ela ajuda a conduzir a degeneracao.
Segundo ele, no Brasil é visto que “freqlientemente, a maioria dos homens religiosos da

53365

comunidade sdo os mais depravados” ™, e sob os complacentes olhos da Igreja, o periodo

depois da quaresma, é “geralmente seguida por uma perfeita orgia de pecado e¢ de corrupgao

moral”366

Assim, o problema ndo € s6 da institui¢do catdlica, mas também dos seus servidores,

pois “os que deveriam ser guias morais e exemplos das pessoas sdo homens de vidas

depravadas, homens de descarada imoralidade”*®’

, € segundo o missiondrio, por serem lideres
locais acabam induzindo toda a populacdo para o mesmo caminho. Para ele, os padres “estdao
sempre ausente onde a miséria humana existe”, mas podem “ser sempre encontrados nas casas

dos ricos, ou onde quer que a gula possa ser tolerada, onde os vinhos podem ser escolhidos ¢

*rdem, p. 79.
61 dem.

32 dem.

33 Tdem, p-80.
3%1dem, ibidem.
3% dem.
*1dem,p. 81.
37 dem, p. 82.
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. . 368
livremente obtidos”

. Dessa forma, os problemas teologicos que Gammon encontra no
catolicismo sdo explicitados da forma como se manifestam nas dimensdes praticas da
sociedade brasileira. Progressivamente Gammon vai desenhando um cenario que desqualifica
a religido catolica nos ambitos teoldgicos, o que pode ser uma critica universal, mas, em
mesma medida levanta os aspectos de sua influéncia moral e da pratica religiosa cotidiana, o
que ¢ um dado particular, e se relaciona com sua presenca e observacdo da religiosidade

brasileira.

Ademais, ¢ preciso lembrar, mais uma vez, a inten¢do da escrita de The Evangelical
Invasion e o debate em que estava inserido. Sua publicagio em 1910 comemora o
cinqiientenario do missionarismo presbiteriano no Brasil, apresentando o pais nos seus
aspectos religiosos, naturais, econdmicos e culturais, sobretudo para defender o incremento
das missdes no pais num periodo em que se discutia a necessidade ou ndo de evangelizar a
América Latina. Assim, o cenario descrito por Gammon tende a mostrar uma situagdo que
legitimaria o missionarismo, € a0 mesmo tempo, constrdi uma representacao da religiosidade
brasileira diante dos circulos protestantes norte-americanos, apresentado uma descrigdo da fé
local. Ainda no mesmo sentido ¢ conveniente evidenciarmos que a missdo protestante, em
permanente construcdo, se valia desses relatorios para aprimorar suas formas de
evangelizagio, além de permitir adaptagdes no trabalho geral e local’®. Em poucas palavras, a
critica apresentada por Gammon, para além do posicionamento teoldgico, tinha intengdes
praticas. Notemos nas palavras do proprio missiondrio, através de perguntas retoricas e

oposicdes metaforicas sobre /uz e trevas, ao desqualificarem o catolicismo, insinuam sobre o

incentivo as missoes:

O que deve ser dito, pensado, sobre esta institui¢do que se declara o proprio ¢ o
unico verdadeiro ramo da Cristandade? O que deve ser dito sobre este sistema
que, em vez de desenhar homens com as cordas do amor irresistivel da bondade
aos pés do Mestre, leva-os para o frio, para névoas escuras ¢ nevoeiros de vazia
incredulidade? Pode tal sistema ser chamado de Cristianismo? E falta de
caridade e anticristdo encorajar que o evangelho de Jesus Cristo, em sua pureza e
simplicidade, seja pregado a um povo que ha séculos ndo tem luz para os
salvarem das trevas da supersticio e do pecado de Roma? A luz do que foi dito,

ndo sdo os brasileiros e todos os povos da América Latina, necessitados da

368
Idem,p. 82.

39 CAPEN, Edward W. Modern principles of foreign missions. In: Annals of the American Academy of Political

and Social Science. Vol. 30. Social Work of the Church (nov. 1907), p. 38.
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influéncia salvadora do Evangelho de Cristo, ¢ ndo deve o Brasil e as terras

papais da América, considerados campos carentes e apropriados para missoes

i o370
evangélicas?

Ao se referir ao catolicismo como o mal de origem, gerador de todos os infortunios, e
a atuag@o dos padres como indiferente ou até mesmo retrograda nos ambitos da moralizagdo e
da cristianizacdo, Gammon sugere uma falha na implantagdo do cristianismo no Brasil, e
termina indicando as sociedades missiondrias que o pais ¢ um campo aberto e legitimo para as
missdes; e, portanto, haveria um interesse pratico, orientado para o futuro, nessas
representacdes de Brasil. A sua critica ao catolicismo teria ainda um ponto a ser investigado,
este mais no nivel teolégico, mas em mesma medida, tem o interesse de desqualificar a
religido do outro e sugerir a recristianizagdo do Brasil: o carater histérico do paganismo

catolico.

Ainda descrevendo as conseqiiéncias sociais do catolicismo, Gammon desenvolve dois
argumentos sobre o catolicismo no Brasil: o primeiro se refere a influéncia negativa da
religido no desenvolvimento histérico do Brasil, e o segundo, ¢ um problema que lhe ¢ mais
contemporaneo, mas ainda fruto daquele primeiro, ou seja, o ceticismo das classes educadas
(educated classes) brasileiras e a supersti¢do das classes sem educagdo (uneducated classes).
O grande mote dessa questdo, a qual lhe parece muito cara no seu presente, se relaciona ao
tripé racionalidade-historia-religido; Gammon afirma que um estudo analitico da historia do
catolicismo certamente conduziria a indiferenca religiosa do homem racional, porque
revelaria a religido como ela verdadeiramente lhe parece, ou seja, na sua esséncia, pagd. Esse
¢ um argumento central em sua defesa do Brasil como campo missionario, afinal, ¢ a partir
dele que se legitimaria a recristianizagdo, ndo somente pela via da evangelizacdo direta, mas
como vimos no segundo capitulo desta dissertacdo, no seu caso, antes de tudo, pela educagao

e pela adaptacao do modelo s6cio-politico norte-americano a realidade brasileira.

O quinto capitulo de The Evangelical Invasion, “As Necessidades da nagdo: Brasil
como um campo de missdes”, pode ser considerado a parte central onde Gammon caracteriza
negativamente a religido catolica a partir de seu carater misto e pagdo. Ainda que recorrendo a
outros autores, como Hubert W. Brown e Rui Barbosa é, sobretudo, o livro Ten Great

Religions: an essay in comparative theology (1871) de James Freeman Clarke (1810 — 1888), o

S"GAMMON, S.R. op. cit., p. 84-5.
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esteio argumentativo de Gammon. Clarke foi um estudioso das religides e um dos fundadores
da Igreja dos Discipulos, de tendéncia unitarista e interessada na interven¢do comunitaria e
social, como a causa abolicionista. Escreveu diversos livros e artigos, além de contribuicdes
para diversos jornais norte-americanos, além de estar ligado ao movimento do
transcendentalismo norte-americano da primeira metade do século XIX, como demonstra a
troca de correspondéncias com a jornalista Margaret Fuller e o escritor Ralph Waldo

Emerson>’".

No seu livro nomeadamente utilizado por Gammon, Ten Great Religions, Clarke teve
o ambicioso projeto de fazer um ensaio comparativo das dez maiores religides do mundo:
Confucionismo, Bramanismo, Budismo, Zoroastrismo, Deuses do Egito, Deuses da Grécia, A
Religido de Roma, a religido Teutonica, Judaismo e o Islamismo. A inten¢cdo desta obra ¢
mostrar, numa perspectiva comparada, o carater mistico e comum das religioes, além defender
a unido das na¢des sob a inspira¢do do unitarismo — diferente do trinitarismo, que compreende
a pessoa de Deus em trés pessoas, o unitarismo ¢ um posicionamento que afirma a unidade
absoluta do divino. Em The Evangelical Invasion, contudo, as comparagdes de Clarke
aparecem como uma defesa da pretensa superioridade protestante, religido a qual se
diferenciaria das dez outras por ser a Unica verdadeiramente crista. Clarke, por sua vez, parece
ndo fazer essa exaltagdo, tanto que nomeia o Budismo como o protestantismo do Oriente,
sobretudo por suas influéncias éticas’’?; e apesar de em Ten Great Religions, o calvinismo,
numa escala evolutiva se aproximar do modelo de religido absoluta e universal, € na leitura e
na escrita de Gammon que a historia comparada das religides de Clarke ¢ compreendida, em

c 373
partes, como uma defesa do protestantismo” .

Assim, a luz do texto de Clarke, Gammon se refere a histéria das religides para
exemplificar a condi¢do de paganismo intrinseca ao catolicismo a partir de trés aspectos: o

. . , . oA . 374 ,qe ;.
primeiro ¢ na descri¢do das formas e cerimonias™’”; o segundo se faz pela analise do espirito e

'Ver PACKER, B. Dangerous Acquaintances: The Correspondence of Margaret Fuller and James Freeman

Clarke. In: English Literary History, 2000, vol. 67, n° 3, p. 801 — 818.

32«Buddhism, in its Forms, resembles Romanism; in its Spirit, Protestantism”. CLARKE, James F. Ten Great
Religions: an essay in comparative theology. Boston: James R. Osgood and Company, 1872, p. 139.

3Numa brevissima passagem, Gammon ressalta que a opinido de Clarke ndo ¢ necessariamente anti-catolica e
nem evangélica: “Mr. Clarke pode certamente ser acusado de ndo ter fanatismo em sua oposi¢do ao catolicismo;
a objecdo [feita] contra ele pela maioria dos cristdos evangélicos seria que ele ¢ demasiado liberal”. GAMMON,
S.R. op. cit., p. 87.

3<In its outward forms and ceremonies, Romanism is pure paganism”. Idem, ibidem.
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da doutrina®” e o terceiro seria através de seu génio e cardter subversivos em rela¢do aos
ensinamentos de Cristo’’®. A nogio de paganismo de Gammon estd associada tanto as
religiosidades nao-cristds, bem como o que ele caracterizaria como falsificagdo combinada do
cristianismo, ou seja, o romanismo ou catolicismo. Em mesma medida, para Gammon, o
paganismo ¢ essencialmente anti-moderno, pois esta associado as permanéncias e tradigdes de
povos antigos, e mesmo diante das constantes reformulagdes, se transforma num novo
paganismo - o que seria, para ele, ainda mais ilogico e inexplicavel diante da andlise

racional®”’.

Acerca dos ritos, cerimdnias e formas externas da religido catolica, Gammon apresenta
uma religiosidade misturada de maneira quase confusa, como se o afastamento de alguma
pureza inicial marcasse a degeneragdo progressiva desta religido até que ela tivesse mais
tracos das religides orientais do que propriamente de cristianismo. Para ele, desde os
primeiros contatos dos missionarios catolicos com os budistas, alguns desses ja teriam notado
essas semelhangas. Assim, o exemplo de um jesuita portugués, que ao encontrar um templo
budista, ilustraria esse espanto ao afirmar que ‘“ndo ha um pedaco de vestido, uma fungao
sacerdotal, ndo ha uma cerimdnia do tribunal de Roma que o diabo ndo tenha copiado neste
pais” *"®. Citando as transcrigdes da Sociedade Asidtica Real da Gri-Bretanha e Irlanda,
escrita pelo diplomata John Francis Davis, Gammon afirma que o celibato, as oragdes

379

cantadas, o incenso ¢ as velas denunciam mais uma aproximacgdo” . A lista dos elementos em

comum seria ainda maior: a cruz, a mitra, a dalmatica, os exorcismos, o terco, o culto de
santos, jejuns, procissdes, ladainhas — tudo isso exemplificaria as analogias e combinagdes

.. . 380
entre catolicismo e budismo™".

A origem do paganismo catolico estaria na sua propria formacdo, ou seja, na Roma

Antiga: os dias dedicados a santos, o incenso, a consagracdo de espacos e lugares, as

3B«Not only is Romanism pagan in form, it can be shown with equal clearness that the system is also paganism
spirit and in many of its doctrines” Idem, ibidem, p. 94.

376« A gain, it may be affirmed that the carful study of the subject Will lead one irresistibly to the conviction that
Romanism, in its true genius and character, is subversive of fundamental teachings of divinely revealed religion
of Christ”. Idem, p. 95.

31 A divisdo entre as classes educadas e as sem educagio é esclarecedora sobre este ponto. Enquanto as massas
sem educagdo estdo entregues a uma religiosidade cheia de supersticdo e idolatria, os homens educados,
justamente por ndo encontrarem qualquer trago de racionalidade nesta religido, preferem abandona-la. Dai, mais
uma vez frisamos o ponto de vista de Gammon: é preciso uma religido adequada a modernidade, na qual se
combinem a razdo ¢ a fé, e para ele, o catolicismo se afastava definitivamente deste modelo de religido.

*"*1dem, ibidem, p. 87 apud CLARKE, James F. op. cit., p. 139.

31dem, ibidem, p- 87.

380Idem, p- 88.
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oferendas votivas, as reliquias, a d4gua benta, vestimentas e a autoridade central da Igreja, o
papa>! - todos esses aspectos compunham o quadro das analogias. Contudo, as qualidades
que denotariam o paganismo ndo se constroem apenas nas paridades com as religides
orientais, mas também com a fé étnica — parafraseando Archibald — ocidental. Gammon
escreve que “a Roma papal é, como na sua forma, um moderno paganismo, como sera
enfatizado pela comparacdo entre esta religido e os velhos astecas pagdos do México™* ™. A
voz que Gammon conclama para sustentar esta afirmagdo é o livro Latin America’”, de
Hubert W. Brown (1858-1906), que depois de graduar-se pelo Seminario Teologico de
Princeton, atuou como missionario no México, ao lado de sua esposa, Wilma J. Brown, entre
os anos de 1880 a 1906. Brown esteve ligado ao trabalho educacional, lecionando no Colégio
Presbiteriano ¢ no Seminario Teologico de Coyoacan, além de contribuir para o jornal E/

Faro.

Escrito um ano antes de The Evangelical Invasion, Latin America teve uma intengdo

muito proxima do texto de Gammon: apontar a legitimidade da América Latina como campo
. N 4 , .. .. o~

de missdes®™, além de ter procurado compreender as crengas e praticas religiosas na regio e

~ e e , 385
mostrar a evolugdo do trabalho missionario no pais’ .

Aparecem no texto de Brown
referéncias muito proximas das de Gammon, as quais salientamos nos capitulos anteriores: o
ideal de (re)conquista da América Latina, a imaginacdo do protestantismo como religido
dominante nas Américas do Norte, Centro e Sul e a caracterizagdo do catolicismo como
pagdo. Dessa forma, o missionarismo protestante viria regenerar a América Latina diante da
destituigio moral que a caracterizava naquele determinado momento®™, e era obrigagio
politica e religiosa dos Estados Unidos coordenar essa retomada’’. Ou seja, a argumentagio

de Brown ¢é ideologicamente muito proxima de Gammon, se diferenciando, sobretudo nos

seus principais direcionamentos de evangelizacio®™. Em todo caso, contudo, os dois autores

38!1dem, p. 89.

382Idem, p- 90.

30 nome completo e a referéncia do livro é: BROWN, Hubert W. Latin America: the pagans, the papists, the
patriots,the protestants, and the present problem. New York: Young People’s Missionary Movement of the
United States and Canada, 1909.

<O objetivo desses textos & despertar o interesse pelo México, América Central ¢ do Sul como campo de
missdes”. Idem, ibidem, p. 8.

3¥Idem, p. 8-9.

3¥Idem, p. 14.

¥dem, p. 15.

*¥¥Enquanto Gammon se interessa prioritariamente pela evangelizagdo das classes educadas e pela educacio das
massas, Brown afirma que “é preciso olhar primeiro para as ragas pagds do Novo Mundo”, ou seja, “as
inumeraveis tribos de homens selvagens com diferentes linguas e tradi¢des”, os quais ndo seriam tdo “suscetiveis
a cultura e aprendem somente por obrigagdo”. BROWN, H.W. op. cit., p., 18.
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estdo em acordo quanto a conversdo dos indigenas ao catolicismo, afinal, tanto astecas quanto
catolicos se assemelham pela adoragdo de varios idolos e pela doutrina pagd; assim, muda-se
a religiosidade, mantém-se o paganismo. E o que afirma Hubert W.Brown, e Gammon, por

sua vez, transcreve o texto ipsis litteris:

Na transi¢do do velho para o novo controle eclesial havia, é claro, muitas
conversdes verdadeiras. Para a maioria dos indios, no entanto, era simplesmente
uma transferéncia de lealdade de um conjunto de sacerdotes para outro. Uma vez
que a for¢a das armas tinha provado que os santos e soldados e catdlicos eram
mais fortes, o indio, exceto quando ele adorava seus velhos idolos em segredo,
simplesmente os abandonou em nome do Deus e dos santos do catolicismo;
sairam do sacrificio sangrento do velho culto para o sacrificio sem sangue da
missa. Ele ainda se curvou diante de imagens de Cristo, da Virgem Maria e dos
Santos. (...) Poderemos ver, no entanto, o fato de que onde o paganismo atingiu

seu desenvolvimento cerimonial méximo foi também onde o Romanismo ganhou

. A ~ - 389
suas maiores aquisi¢des. Este fato ndo tem significado?

De fato, o que lemos nesta tultima critica ¢ uma desqualificacdo profunda das religides
do outro. A conversdo da religiosidade nativa para o catolicismo funcionaria como uma troca
de simbolos com um mesmo significado, e assim, se esvaziaria 0 missionarismo catélico
como uma apresentagdo da religido cristd. Na verdade, para Gammon e Brown, a conversao
ao catolicismo seria substituicdo de um paganismo pelo outro. Estaria aqui a base da nogdo de
campo aberto para missoes tal como advogada pelos missionarios protestantes em questio,
em outros termos, a presenca catdlica ndo havia disseminado o verdadeiro cristianismo, o que
justificaria a obrigacdo de uma agdo regenerativa dos protestantes norte-americanos naquele

determinado tempo historico.

’

E preciso acrescentar ainda que Gammon procurava construir uma situagdo
extremamente alarmante da religiosidade na América Latina e no Brasil, a qual, num processo

progressivo “subverte os ensinamentos fundamentais divinamente revelados da religido

55 390

crista através da anulagio da autoridade biblica®®', pelo culto antibiblico e anticristio®* e

FBROWN, H. B. op. cit., p. 50 apud GAMMON, S.R., op. cit., p. 91.
GAMMON, S. R. op. cit., p. 95.
31 dem, ibidem.
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por inculcar que é necessaria uma mediagio de santos para se alcangar Cristo> . Este cendrio
ganha um poder critico ainda maior, pois para exemplificar a situagdo, Gammon intervém
com citagdes de seu interlocutor brasileiro, apropriando-se de Rui Barbosa. Gammon cita uma
passagem (sem maiores referéncias) do brasileiro na qual ele, parafraseia um jesuita que

haveria afirmado que a opinido do Papa tem mais valor do que a Biblia, esta que ¢ letra-morta

e imperfeita, ao contrario do pontlﬁce39 . Rui Barbosa teria afirmado ainda que os mesmos
jesuitas confessaram que a Virgem Maria ¢ mais poderosa de que Cristo>”, e acrescentou que

a adoragdo do Sagrado Coragdo de Jesus e do Sagrado Coragdo de Maria eram formas de

396

supersticdo e misticismo™ . Ou seja, mais uma vez a intengdo ¢ que a palavra de Rui Barbosa

garanta maior legitimidade aquelas criticas, o que por fim, sugestiona que o Brasil, além de
ser um campo aberto, ainda tem homens sensatos e instruidos que estariam convidando os
protestantes — Papal Brazil's appeal to protestant America. Nesse sentido, a citacdo abaixo ¢

bastante esclarecedora para esta questdo:

O Brasil precisa da influéncia do evangelho de Jesus Cristo; e para os melhores
espiritos entre eles, essa ¢ uma necessidade consciente. O brasileiro inteligente e
bem informado ndo percebe o trabalho das missdes evangélicas como
interferéncia impertinente ou arrogante. Ele satida o trabalho e o trabalhador,
reconhecendo que isso significa uma nova e salutar influéncia em seu pais. A
atitude de centenas de pessoas mostra que este € o estado da mente das melhores
pessoas [grifo meu]; as expressdes de opinido na imprensa secular estdo
constantemente revelando esta atitude, e a prova mais convincente ¢ eloquente
disto encontra-se no grande crescimento das Igrejas Evangélicas que estdo sendo
formados rapidamente no seio da sociedade brasileira. O Brasil precisa de uma
grande forga ou influéncia para sua regeneragdo [grifo meu]. O catolicismo nao
pode suprir a forca necessaria para a regeneragdo moral, ou melhor, Roma ¢
impotente para reformar a si mesma. Esta terra pede a influéncia do cristianismo
evangélico para ensinar-lhes as verdadeiras doutrinas do evangelho, para leva-los
a Ele que é o Caminho, a Verdade e a Vida, para orienta-los para descanso e

397
bem-aventuranga na casa do Pai™ .

mldem, p- 96.
393

Idem, p. 51.
394Idem, p. 96.
Idem, p. 99.
3]dem,p.101.
7 1dem, p. 105.
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Por fim, parece ter ficado claro o teor da critica de Gammon tanto em sua dimensdo
polemista, bem como sua intengdo pratica. Ao caracterizar o catolicismo como pagdo,
Gammon coloca esta religido num segundo nivel, ao lado do que ele considera religides
imprecisas e degeneradas, como as religiosidades nativas da América e do Oriente. Assim,
definir o catolicismo como “misturado” ndo ¢ apenas mostra-lo como uma cultura religiosa
que absorveu historicamente tracos definidos ou que apresenta semelhancas com outras
religides com as quais nem teria tido realmente um contato cultural. Para Gammon, definir o
catolicismo como misturado, ¢ caracteriza-lo como uma inverdade, uma incoeréncia que ¢ o
proprio entrave para o desenvolvimento social e individual. Nessa Otica, o paganismo ¢ um
termo extremamente negativo, que descreve a impureza e o afastamento da verdade cristd,
condi¢des que ndo se sustentam na modernidade. Em termos logicos, ao determinar o
catolicismo como religido pagd pretende sinalizar, sobretudo, dois aspectos: primeiramente,
quer apontar para as sociedades missionarias que o Brasil ¢ um campo legitimo para
evangelizacdo e que ele precisa e clama por isso e por outro, ¢ dizer que o paganismo e o
catolicismo estariam com os dias contados; restaria apenas esperar a consolidagdo do futuro

cristdo e moderno.

De fato, a afirmagdo de Gammon de que o catolicismo ¢ pagdo indicava também um
poscionamento original frente ao debate interno ao missionarismo norte-americano. E preciso
considerar que apesar de ndo termos encontrado na historiografia anglo-saxa atual quais
aspectos definiam, em ambito geral, o catolicismo como pagdo na literatura missionaria
protestante, tudo indica que seus significados variassem de acordo com o posicionamento
doutrinario e teologico de cada autor. Nessa literatura missionaria, o termo pagan ou
paganism (da forma como ¢ citado por Gammon) ¢ menos freqiiente do que heathen ou
heathenism, o qual indica ndo apenas o paganismo religioso, mas também pode ser traduzido

associado a selvageria e falta de civilidade®®.

Nos escritos missionarios, contudo, o termo pagan parece ser predominante. O
estudioso contemporaneo das missdes, Archibald G. Baker, escreve, por exemplo, que os

pagdos (pagans) sdo os “homens ndo cristdos” e que “ndo conhecem o evangelho de

59399

Cristo”™””, o que exclui os catdlicos dessa alcunha. Esse posicionamento ¢ semelhante a

3% Ver STANLEY, Brian. Christian missions, antislavery and the claims of humanity, c¢. 1813 — 1873. In:

Cambrigde Histories Online. Cambrigde University Press, 2008, p. 449.
399 BAKER, op. cit., p. 389.
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Francis E. Clark, o qual reconhece “certos elementos de verdade cristd na Igreja Catolica”*",

401
’70,ela

e ainda que esta religido seja marcada pela “supersticdo e pela falta de esclarecimento
ndo ¢ incluida no rol das praticas pagas. Outro escritor lido por Gammon, Hubert W. Brown,
considera que “a supersticdo e as praticas sancionadas pelo romanismo juntas com a propria

C e \ e~ 402
religido, levam a destitui¢do das pessoas”

, mas caracteriza como pagd apenas as religides
do Novo Mundo, como as crengas dos indios, e as religides orientais, ¢ assim, também nao

enquadra o catolicismo como uma vertente do paganismo.

De toda forma, apesar dos autores considerarem perniciosa a influéncia do catolicismo
na vida e na sociedade latino-americana, responsavel por introduzir um comportamento
desviante dos valores éticos e morais, ¢ certo dizer que os orgdos oficiais das missoes
protestantes reafirmam, como vimos no primeiro capitulo, que o mundo latino-americano nao

. . ~ . 403
pode ser considerado estritamente pagdo, tal como o Oriente

. Mary Potter escreve, em
1909, em nome do Comité de Estudos das Missdes, que a populagdo da América Latina
estava “cometendo muitas faltas referentes a Deus” e que “as pessoas ndo eram honestas e
nem auténticas”, mas o territéorio, como um todo, ndo era pagﬁo404. Retomando o primeiro
capitulo, vimos que no Congresso de Edimburgo (1910), mesmo com os esforcos de John R.
Mott para incluir a América Latina entre os lugares de evangelizagdo, terminou reafirmando-
se o Oriente como o principal destino missionario, sobretudo, devido ao seu paganismo

.. . e 4
religioso e seu desconhecimento do cristianismo™®’.

Na verdade, os que advogavam a favor das missdes na América Latina eram mesmo
um grupo minoritario, liderado por Robert W. Speer e pelo Rev. Samuel G. Inman, que
defendiam que por ser um territério pagdo, a regido tinha uma necessidade urgente de
evangelizagio®”. Assim, como foi para Speer ¢ Inman, a decisio do Congresso de

Edimburgo, parece ter desagradado também a Gammon, que naquele mesmo ano escrevia seu

40CLARK, F. E. op. cit., p. 312.

1dem, p. 314.

422ZBROWN, op. cit. p. 13.

*3J4 nas primeiras comissdes que antecederiam o Congresso de Edimburgo, como a Comission I, em 1908, um
dos pontos de divergéncia entre os missionarios girava em torno de quais eram os limites geograficos para a
atuacdo missiondria. Como vimos no primeiro capitulo, a posi¢do predominante do Congresso em 1910 foi a
evangelizacdo do Oriente e a exclusdo da América Latina, reforcando a “tendéncia protestante que identifica o
Ocidente como cristdo ¢ o Oriente como pagdo”. Ver STANLEY, Brian (ed.). Ver The world missionary
conference, Edinburgh 1910. William B. Eerdmans Publishing Company: Cambridge, 2009, p. 72.

““pPOTTER ANGELL, Mary. The Golden Key: A Sketch of Mission Work in Latin Lands. New York, 1909, p.
87— 88.

*para mais informagdes sobre o Congresso de Edimburgo e debate sobre o lugar da América Latina nesse
cenario, ver PIEDRA, op. cit., p. 144 — 152.

4%]dem, ibidem, p. 145 — 146.
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The Evangelical Invasion na intengdo de incentivar a evangeliza¢do do Brasil. E se inserirmos
nesse debate Francis E. Clark e Hubert W. Brown, como quem Gammon dialogava e por sua
vez, partilhava das opinides sobre a necessidade de enviar missiondrios para a América
Latina, Gammon parece ter um posicionamento particularmente incisivo e de certa forma,
mais teologicamente doutrinario e conservador. Para ele, o catolicismo além de ter falhado na
introducdo dos valores morais, era, em sua esséncia, pagdo, o que justificaria o declinio de

todas as sociedades catdlicas no mundo e legitimava as missdes nas mesmas.

Em todo o caso, como argumenta Brian Stanley, as nog¢des de pagdo ¢ de selvagem na
literatura missionaria protestante sio mutuamente compativeis. Para os missionarios, apenas o
Evangelho emanciparia o selvagem e o pagdo de seu estado de barbarismo. Assim, de nada
valeria a liberdade civil sem a regeneracdo espiritual. Ainda segundo Stanley, esse
posicionamento estaria ligado a principal linha teista do Iluminismo, que encontrava, apesar
das diferencas externas, uma unidade humana comum a todos. Essa era a base do otimismo
missionario, que segundo H. B. Cavalcanti, propunha quebrar o monopolio catolico com as
promessas da Reforma e do Iluminismo. Nesse sentido, o que fazia os homens pagdos nao
eram as estruturas inatas, e sim, as condigdes sociais, 0 que tornava a barreira entre
civilizado/selvagem e pagao/cristdo totalmente superavel a partir da engenharia social e
religiosa. Essa era também a pedra angular do trabalho missiondrio, afinal, se ndo houvesse
possibilidade de regeneragdo e se o paganismo fosse uma condicdo natural, de que valeriam
seus esforgos? Os missionario precisavam encontrar um caminho em meio ao caos, ¢ essa era
a via, ainda que tortuosa, que justificaria todo o trabalho de suas vidas. E se a presenca do
catolicismo era algo que comprometia o progresso do pais, por outro lado sua riqueza natural

entusiasmava os missionarios, como veremos no proximo topico.

3.3 “O pais das possibilidades”: o aproveitamento da natureza

A descri¢do do cenario natural apresentada por Gammon nao €, por si s6, inovadora.
Ela esta historicamente relacionada com as representagdes de Brasil construidas ao longo do
século XIX por viajantes, naturalistas e outros exploradores do periodo, os quais poderiam ser

norte-americanos e principalmente, europeus. Ha uma farta literatura que nos permite afirmar
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que a identidade do Brasil foi desde os tempos coloniais - e ainda é em nossa
contemporaneidade — associado a riqueza e exuberdncia natural*®’. Essa imagem ¢é associada,
ainda, a mudanca de percepcdo da natureza nas décadas de 1850 e 1860, baseadas em
conhecimentos cientificos mais apurados, valorizacdo da observagdo e uma interpretagdo do
desbravamento da natureza®®. Esse cenario ja ¢ delineado na década de 1840, quando
aumentam o numero de norte-americanos que publicaram seus registros sobre o Brasil, como
Daniel P. Kidder (1845), Thomas Ewbank (1855) e William Edwards (1847), os quais
apresentavam o pais e suas gentes, e, sobretudo, destacavam o potencial das matas brasileiras,
fosse ele artistico, cientifico ou econdmico. Como ressalta Katherine E. Manthorne,
prevalecia nas obras produzidas pelos norte-americanos apos a primeira metade do século
XIX, no minimo, duas no¢des em comum: a vontade de buscar riquezas na parte sul das
Américas e o desejo de aventurar-se naquele territorio desconhecido®’. Havia ainda a
importancia em relatar as condigdes politicas, sociais e econdmicas, o que se aliava ao convite
ao investimento ¢ a ocupagdo. Nao raro, nos livros e nas pinturas das regides da América do
Sul e do Brasil eram incluidas figuras de palmeiras, que representavam, numa alegoria

1.1 . . ~ r 410
biblica, o caminho e a dire¢do para o Paraiso™ .

E interessante notar que nos Estados Unidos, a nogio de expansdo geografica sobre as
fronteiras esteve relacionada com a propria nogdo de “execepcionalismo”. Contudo, numa
perspectiva comparada, a relacdo com o meio geografico no Brasil foi bastante diferente da
América do Norte. Emilia Viotti da Costa destaca que enquanto no Brasil a politica de
distribuicdo de terras, as sesmarias, foi extremamente seletiva, no caso norte-americano

411 T .
. Além disso, a ambiente e

dominou uma politica menos exclusiva de ocupagdo da fronteira
a geografia dos Estados Unidos era conhecida dos pioneiros europeus, o que facilitava a
agricultura e a vida cotidiana do novo pais. No Brasil, foram necessérias adaptagdes durante o
avanco na fronteira, essa basicamente tropical, e diferente do mundo europeu e norte-
americano. Assim, em ambos 0s paises, a questao ambiental constitui parte importante da vida

politica e social e sobremaneira foi elemento crucial da formag@o da identidade nacional. De

“7para mais ver CARVALHO, José Murilo de. O motivo edénico no imaginario social brasileiro. In: Rev. bras.
Ci. Soc., Out 1998, vol.13, no.38.

‘®MANTHORNE, Katherine E. O Imagindrio brasileiro para o publico norte-americano no século XIX. In:
Revista USP, n° 30, 1996, p. 60.

*Idem, ibidem, p. 62.

0 dem, ibidem.

' Ver COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a republica: momentos decisivos. 6.ed. Sdo Paulo: Fundagio
Editora da UNESP, 1999, p. 169 — 193.
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certa forma, essa comparagdo ndo deve ter passada despercebida nas reflexdes de Gammon,
que propunha para o Brasil, na questdo ambiental, o aproveitamento dos recursos e a

ocupagdo das fronteiras, mas destacando os limites diferenciais da floresta brasileira.

De partida, € valioso lembrar o carater cultural das descrigdes e representagdes sobre a
natureza. As relagdes travadas entre homem e natureza, seja nas formas de observa-la e
retrata-la, e até mesmo nas tentativas de domina-la e adaptar-se a ela ndo sdo determinacdes

universais. Nas palavras de Schama, “nem todas as culturas abracam a natureza e a paisagem

412
” 74 Numa

com igual ardor, e as que abragam conhecem fases de maior ou menor entusiasmo
perspectiva de longa duragao, Isabel C. de Moura Carvalho encontra quatro grandes tradi¢cdes
de produgdo de sentido sobre a natureza na modernidade: I — uma compreensao iluminista de
uma natureza controlada pela razdo; Il — a visdo pastoril e idilica do naturalismo inglés (séc.
XVII); IIT — uma terceira relacionada as novas sensibilidades burguesas do séc. XVIII, como o

romantismo; e uma quarta, a qual proclama uma visio idilica e edénica sobre a América*'”.

Algumas das premissas dessas matrizes ideologicas - umas em maior grau do que
outras - podem ser observadas ao longo da argumentacdo de Gammon. De uma forma geral,
sua retorica tende a afirmar que o Brasil tem todos os recursos naturais necessarios para se
tornar o maior produtor e exportador do mundo, e, ao lado dos Estados Unidos, conduziriam o
centro da civilizagdo para a América. Especialmente neste posicionamento, Gammon se afasta
do viajante vinculado a American Ethnological Society, Thomas Ewbank, para quem o Brasil
“ndo se tratava de um pais com vocagdo natural para alcancar os estagios mais altos da
evolugdo humana™*'*. Ao contrario, a imaginagdo profética de Gammon reservava ao Brasil

nada menos do que dividir o controle do mundo com os norte-americanos, e, apesar de faltar

423CHAMA, Simon. Paisagem e Memoria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 25.

#13Segundo a autora, a visdo iluminista esta associada ao processo civilizador e ao discurso sobre dominio do
selvagem e da natureza, em certa parte, para o “bem da humanidade”. Os naturalistas ingleses, por sua vez, em
geral interpretavam a natureza a partir da histdria natural em sintonia com nog¢des de um universo organicista e
ressaltando necessidade de manter-se a harmonia entre humano e natureza, muitas vezes com fins de regeneragéo
moral. Ja no século XVIII, as transformagdes sociais associadas, sobretudo, a Revolugdo Industrial, segundo
Keith Thomas, foram cenario para a criacdo de novas percepgdes que surgem em contraste com o avango da
industrializacdo e da urbanizacdo. Nesse ambiente de desconforto, os romanticos, por exemplo, defendiam um
sentimento estético e moral de resgate e valorizagdo da natureza — o que acabou por ser mais um dos incentivos
as viagens naturalistas do século XIX. Por fim, a autora retoma o imaginario sobre a América, de matriz crista,
que associava o continente, e particularmente, o Brasil, ao paraiso terrestre desde os tempos coloniais.
CARVALHO, 1. C. M. Paisagem, historicidade e ambiente: as varias naturezas da natureza. Confluenze
(Bologna), v. 1, p. 136-157, 2009. Ver ainda: THOMAS, K. O homem e o mundo natural: mudangas de atitude
em relagdo as plantas e aos animais. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

MpAULINO, C. V. op. cit., p. 57.
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. . , ~ 415 ..
no primeiro pais o elemento humano capaz da transformagdo™ ~ e uma religiosidade e moral
para conduzir essa mudanca de maneira saudavel, o Brasil tinha recebido do “Criador” o
germe da sua vocagdo. A natureza brasileira era, assim, uma graca divina inexplorada e

esperancosa pela unido com a civilizagao bem conduzida.

\

Com efeito, a revelia das matrizes interpretativas compreendidas como sistemas
fechados, o pensamento de Gammon transita mais ou menos livremente dentre desses
esquemas. Ndo ha como ndo notar o quanto a descricdo de Gammon exprime sensagdes de
prazer, de surpresa e de encanto ao encontrar as matas, os rios € as montanhas brasileiras.
Muitas vezes sua narrativa parece descrever uma imagem idealizada, tamanha a harmonia
estética e exuberancia que o autor pretende deixar transparecer. Assim, como 0s naturalistas e
os romanticos, Gammon exibe um sentimento de valorizagdo estética e moral da natureza,
sendo esta muitas vezes vista como intocada e dotada de tracos que a caracterizam como
primitiva e indomita — de certa forma pode ser associada a nocao de wilderness. Se € fato que
grande parte dos pensadores romanticos partilhavam do desconforto em relacdo a
industrializacdo e a urbanizacdo, Gammon, por sua vez, ndo via oposicao entre a valorizagdo
estética da natureza e a ampliacdo das fronteiras em nome do avango das cidades e da
industria. Na verdade, o seu discurso ndo tinha nenhum carater preservacionista. Ele defendia
que a natureza do Brasil devia ser desbravada e dominada pelo homem, com finalidades
industriais e de expansdo comercial, pois a natureza brasileira, além de exuberante, parecia

- 41
que nunca 1ria se esgotar .

Gammon ainda ndo se desvincularia da tradicdo edénica que compde um dos tragos
mais relevantes do imagindrio sobre o Brasil. Desde os primeiros anos do séc. XVI, o Brasil
foi representado em relatos e imagens como um ambiente paradisiaco, de temperatura
aprazivel, de florestas exuberantes e solo fertilissimo*'’. Gammon mostra a0 menos conhecer
alguns desses autores, como Vespucci, e de certa forma, reproduz certos padrdes de
representacdes presentes nesses primeiros relatos — o que mostra que apesar dos ajustes
historicos, as representagdes podem apresentar uma dindmica de apropriagdo de enunciados

em uma longa duracdo. Ao referir-se a surpresa do primeiro olhar a paisagem do Rio de

#15Nos atentaremos em explicitar esse ponto com mais cuidado no préximo tépico.

“oyer GAMMON, S. R. op. cit., p. 97.

*"Ha uma grande producio intelectual sobre o tema, dentre a qual podemos citar duas grandes obras
referenciais: HOLANDA, Sérgio Buarque. Visdo do paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e
civilizagdo do Brasil. 2* ed., Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1994; ¢ VENTURA, Roberto. Estilo
Tropical: historia tropical e polémicas literarias no Brasil, 1870-1914. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.
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Janeiro, Gammon imagina como teria sido a sensa¢do de Américo Vespucci ao ver o Pao de
Acgucar ¢ a baia carioca pela primeira vez*!® ¢ mais adiante, afirma que, se conhecéssemos
apenas as belezas das montanhas e dos vales e a vida nas grandes cidades modermnas,
poderiamos concordar com a descri¢do de Vespucci de que o Brasil ¢, de fato, “um paraiso

terrestre”*!.

Para além do relato do navegador italiano, os elementos edénicos que figuram em
grande parte das representagcdes de Brasil sdo recorrentes na forma de Gammon se referir a

99420

natureza brasileira: “o solo fértil produz em abundancia”™”, “a fauna e a flora sdo ricas e

variadas” e o clima, “na maior parte do territorio ¢ salubre”*!

. Mas em Gammon, essa
virtuosidade natural ndo deve apenas ser relatada, compreendida, divulgada e admirada. Seu
pensamento por ser profundamente utilitario, faz com que ele insista, quase obsessivamente,
na necessidade de povoar, aproveitar e civilizar esse “paraiso terrestre”. Em outras palavras,
ainda que a natureza exibisse formas paradisiacas, o desenvolvimento social e cultural do pais

ndo tinham tido a mesma fortuna.

Nao ¢ possivel perceber em The Evangelical Invasion se todos os lugares descritos por
Gammon sdo frutos de observacdo direta ou de leituras acerca da natureza do pais — ainda que
haja poucas citagdes diretas. Estdo no interior dessas descri¢cdes, dados sobre a Amazonia, a
Bacia do Prata ou mesmo apontamentos geologicos sobre Mato Grosso do Sul e Minas
Gerais, que provavelmente Gammon se informara mais pelos livros do que pela experiéncia
visual. Em outras partes, a narrativa apresenta lugares que o missionario declara ter visto com
seus proprios olhos, como o Rio de Janeiro, o Vale do Paraiba e as monoculturas ¢ matas do
sudeste brasileiro. Em todo caso, tudo o que ¢ descrito pelo missiondrio, se converte no seu
objetivo central, ou seja, na sua intengdo de apresentar a natureza como bem divino a ser
explorado. Ao citar a chegada de Pedro Alvares Cabral ao Brasil, Gammon escreve este quase

“destino manifesto” do Brasil:

Nosso navegante supds que teria encontrado uma ilha e a nomeou de “Ilha de
Santa Cruz”. Ele pouco pensou que a terra que ele havia descoberto era parte de

um vasto continente, ¢ que ela se transformaria no lar de uma grande nagdo que

“81dem, ibidem, p. 14.
“Pldem, p. 37.
42OIdem, p- 30.
2 dem, p. 31.
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possuia um quinto do continente americano e a décima quinta parte de terra da

superficie do globo, ¢ com um povo destinado a tocar uma importante

o 422
componente na histéria do mundo .

Este € o aspecto mais significativo do pensamento de Gammon sobre a natureza: ela
atestaria a benevoléncia e a grandiosidade divina para com os homens, criando um sistema
perfeito e complexo, e por fim, passivel de intervengdo ¢ modificagdo para o bem humano.
Muito provavelmente esse pensamento permeia o pensamento missionario cristdo em suas
diferentes manifestagdes em diversos tempos historicos e espagos geograficos. No caso da
descrigdo dos protestantes sobre o Brasil esse parece ser, como era de se esperar, um ponto de
partida. Kidder, ao descrever seu primeiro contato com a baia do Rio de Janeiro, afirma que
“¢ preciso que se seja muito pouco apreciador da natureza para que dai ndo se passe a render
homenagem a beleza e a diversidade da Criacdo, bem como as mais altas manifestagdes de
poder ¢ da grandeza do Criador**. Alguns anos mais tarde Kidder, ao lado de Fletcher,
escreveriam sobre a fauna da Serra dos Orgdos e apresentariam a beleza e o esplendor gerado

~ - 424
pelas maos do Criador

. Essa era uma opinido proxima - ainda que bem menos complexa e
cientifica — de um dos principais nomes da ciéncia norte-americana, Louis Agassiz. Segundo
Maria Helena P. T. Machado, Agassiz, que empreendeu a Expedi¢cdo Thayer (1865 — 66) pelo

interior da Amazonia, era um dos principais nomes da ciéncia com base cristd, auténtico
defensor de que criacionismo poderia andar par a par com a ciéncia empirica*®’. Para Agassiz,
o plano divino controlaria 0 mundo natural e a variedade das formas da natureza confirmaria o

papel de Deus na construgio do universo*’’. Ndo por acaso, Agassiz é citado em The

55427

Evangelical Invasion como “celebrado cientista” " que havia anos atras havia “profetizado”

que a Amazonia se tornaria o grande centro do mundo***,

“21dem.

“BKIDDER, D. P. op. cit., p. 23.

“¥KIDDER, Daniel P. & FLETCHER, James C. Brazil and Brazilians — portrayed in Historical and descriptive
sketches. Philadelphia: Childs & Peterson, 1857, p. 249 — 252 apud OLIVEIRA, Débora Villela de. A “sdlida e
estavel” Monarquia nos Tropicos: Imagens sobre o Brasil e os Brasileiros no livro Brazil and Brazilians —
portrayed in Historical and descriptive sketches, 1857. Dissertagdo apresentada a Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo, 2013, p. 139.

425MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. A ciéncia norte-americana visita a Amazonia: entre o
criacionismo cristdo e o poligenismo ‘degeracionista’. [PDF]. In Revista da USP, Sao Paulo, n. 75, p. 68-75,
setembro/novembro de 2007, p. 70.

“*Idem, ibidem.

“TGAMMON, S. R. op. cit., p. 26.

428Ver Idem, ibidem, p. 26; p. 115; p. 130 — 131.

154



Outro aspecto que ainda poderia ser destacado nessa citacdo ¢ a dimensdo de futuro
que marca o discurso de Gammon. Seja o tempo secular do projeto, das expectativas e das
possibilidades, ou o tempo divino, das profecias e do destino, para Gammon, tudo se realizara
nesta combinacdo de futuro divino e secular. Relembremos ainda que na argumentacdo de
Gammon, o Brasil tinha certa predisposi¢do para se destacar no concerto das nacgdes, a qual
teria sido mal aproveitada pelos catdlicos ibéricos. Essa predisposicdo era, portanto, a
natureza; os recursos naturais, minerais e hidrograficos deveriam - por motivos capitalistas,
ideologicos, religiosos e espirituais - ser aproveitados. De inicio, contudo, o primeiro destaque
da natureza dos Tropicos, era a comumente ressaltada beleza e diversidade, que numa
combinagdo harménica e impar, atestariam o cuidado do “Criador”*®

do Brasil:

para com a constru¢ao

As baias de Napoles, Sydney e Rio sdo, reconhecidamente, os portos mais
bonitos do mundo. O ditado “veja Napoles e morra” se tornou classico; mas se a
arte humana fez muito para embelezar o porto, a mdo da Natureza foi mais
prodigiosa no Rio. Bem se lembra o escritor do dia, ha vinte anos atras, quando
ele estava em cima do topo do Corcovado — o pico de uma montanha nos
subtrbios do Rio — e absorveu a maravilhosa e variada beleza daquela
incomparavel cena. Uma combinagdo entre terra, mar e céu, entre o
movimentado centro comercial ¢ a vista da calma e sossegada montanha que
dificilmente sera vista em outro lugar. De um lado, ao norte e oeste, a cidade tem
uma vida movimentada e com cores alegres ¢ a baia pontilhada com ilhas e seu
transporte aos pés do viajante; enquanto & distincia, a Serra dos Orgfios, em seus
matizes de indigo e seus pinaculos afiados ousam perfurar o céu como plano de
fundo. Por outro lado, ao leste e ao sul, 0 oceano majestoso se estendia até o azul

. . 430
do mar e se misturava com o azul do céu .

*¥Seria arriscado afirmar que o pensamento de Gammon esta relacionado a alguma das correntes monogenistas

ou poligenistas a qual se ligaram naturalistas, intelectuais e viajantes do século XIX, sobretudo por ndo termos
evidéncias de que o missionario teve contato com qualquer um desses posicionamentos. Gammon também ndo
faz qualquer referéncia ao local de surgimento do homem, como era costumeiro em algumas dessas vertentes.
Contudo, o missionario defende que Deus teria criado o homem e a natureza (“the wonderful material resources
with which the Creator has endowed the land”. Idem, ibidem, p. 30) e que esses grupos humanos receberam e
recebem influéncias do ambiente cultural e social, bem como do clima, que lhes ddo caracteristicas culturais e
fisicas — no proximo tdpico deste capitulo teremos a oportunidade de apresentar a visdo de Gammon sobre as
gentes do Brasil. Assim, Gammon combina o pensamento criacionista, com algumas nogdes de geologia (como
veremos adiante) e o pensamento evolucionista da época.

“YGAMMON, S. R. op. cit., p. 14.
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A descricdo de Gammon sobre suas impressdoes da capital é carregada de alusdes
estéticas, como se o observador relatasse uma pintura e suas perspectivas, seus planos de
fundo e sua visdo panoramica de todo o ambiente. Acrescenta-se ai a percep¢do pessoal do
prazer e da sensacdo “incomparavel” de apreciar aquele lugar diverso e ainda assim,
harmonico. Interessante notar, ainda numa perspectiva estética, que o movimento da cidade
ndo se destoa da exuberancia da natureza, mas por sua vez, compde uma unidade visual
profundamente coesa. Nao ¢ de se estranhar esta consideracdo, afinal, para Gammon
civilizagdo material e natureza pictérica ndo sdo incompativeis, e seriam antes, ambas
demonstragdes da agdo de Deus na terra. Tomando o objetivo do livro de Gammon como
orientacdo analitica, é possivel ainda pensar essa descricdo no nivel de uma estratégia, que
tende aludir o leitor, pelas palavras, a uma atragdo visual; reside ai a interacdo entre sua

apreensao estética — e por que ndo dizer, sentimental - e sua intencdo ideologica.

Essa linguagem visual e emotiva sobre o mundo natural ¢ um traco das representagdes
que os estrangeiros elaboraram sobre o Brasil, sobretudo dos viajantes e naturalistas do séc.
XVIII e XIX, como Spix, Martius e do norte-americano John Mawe. Por exemplo, ao analisar
a literatura produzida por Spix e Martius, Karen M. Lisboa afirma que ndo ¢ dificil perceber
que os viajantes “experimentaram nos tropicos uma natureza que pode causar enorme prazer”,

431
>*>". Essas formas de

com “descri¢des estetizadas” e “permeadas por uma ‘esséncia poética
fazer descri¢cbes paisagisticas estdo inseridas em torno das definicoes de “poética do
pitoresco” e “poética do sublime” que surgiram no contexto do [luminismo. Segundo Lisboa,
o historiador da arte Giulio Argan conceituou a “poética do pitoresco” como o relato da
paisagem permeado de sensacdese que t€m a intencdo de trazer a tona a vivacidade, a
variedade, a particularidade e a capacidade de integracdo e acolhimento do ambiente
representado. A “poética do sublime”, por sua vez, representa um ambiente hostil e
misterioso, que faz com que o observador pense sobre sua pequenez diante da grandiosidade
natural e cdsmica. Por mais que parecam se diferenciar, essas duas poéticas seriam
complementares, traduzindo a propria dialética da modernidade em relacionar a
individualidade ¢ a coletividade. Trazendo essa conceituagdo para o nosso debate especifico,
de fato, Gammon negocia com ambas as poéticas. O relato do pitoresco ¢ bastante evidente,

uma vez que suas descrigdes sobre o Brasil sempre destacam o quao complexo e variado sdo a

fauna e a flora do pais e a sua originalidade em relag@o a outros conjuntos naturais do mundo,

BILISBOA, K. M. 4 nova Atléntida de Spix e Martius: natureza e civilizagdo na Viagem pelo Brasil (1817-
1820). 1. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 1997, p. 97.
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além da particularidade que cada regido do pais abrigaria. Sua “poética do sublime” estaria no
convite a reflexdo que a natureza brasileira instigaria, sobretudo ao indicar que a beleza das
rochas, das florestas, dos rios e do oceano deveria fazer com que o homem se curvasse a

grandiosa obra divina.

Na narrativa de Gammon, dois aspectos marcariam ainda a totalidade da natureza
brasileira: a floresta e as montanhas. Das primeiras, Gammon, revela seu espanto e admira¢ao
pela “densa extensdo de verde, muito tranqiiila e agradéwel”43 ? a distancia, mas a aproximacao
leva ao seu desapontamento pratico, diante da dificuldade de adentrar na “impenetravel selva

. ~ . 50433
emaranhada com cipos entrelacados e vegetacdo rasteira”

, as quais nos impedem de
apreciar devidamente a “beleza imponente”* daquelas matas. Por sua vez, o sistema de
montanhas do “Novo Mundo”, que se estenderia de norte a sul, em muito contrastaria com o
cenario do “Velho Mundo™’, donde se alongaria de leste a oeste. No Brasil, assim, elas
impressionariam pela imponéncia e tamanho, ligando estados e regides distintas, como a Serra
do Mar e a Serra do Espinhago, ou simplesmente pela beleza, como o Pico do Itatiaia, no Rio
de Janeiro. Nas suas palavras, contudo, a Serra das Vertentes — que corta a regido de Lavras,

Minas Gerais, onde o missionario fixou-se e fundou a escola — é, “sem duvida, a mais

436 . .
”*® no Brasil. Todas essas serras € montanhas marcariam a

interessante faixa de montanhas
divisdo entre as duas principais bacias hidrograficas do pais: a Bacia do Amazonas, e a Bacia

437 12 . N . 438
da Prata™’, além da Bacia do Rio Sdo Francisco .

Afora os aspectos exteriores, Gammon ressalta que essas montanhas sdo dotadas de
uma riqueza geoldgica e mineral, esta que ainda necessitaria de maiores estudos e
investigagdes para se avaliar as condigdes e potencialidades*™’. Sobre este aspecto, Gammon
deixa o olhar pitoresco e sublime substituindo-os por uma visdo utilitaria voltada ao
aproveitamento econdmico da natureza. Ele levanta alguns aspectos sobre as formagdes
rochosas do pais, como ao afirmar que a Serra do Mar e a Serra do Espinhago sdo formagdes

. . . . . . 440 .
antigas e por isso abrigam ferro e as mais variadas pedras preciosas” . No centro do Brasil, se

42Idem, ibidem, p. 16.
*3dem, ibidem.
“dem.

*FSdem, p. 17.
“*1dem, p. 18.
“7Idem, p. 18 — 19.
438Idem, p- 19.
1dem.

“OIdem, p. 19 - 20.
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localizariam as séries formadas depois da glaciacdo “huroniana”", que possibilitaram a

existéncia de “reservas inexauriveis de ferro, ricos depdsitos de ouro e dos inestimaveis

25442 Lo . .
. Surpreende o missionario o fato de que o pais, em sua maioria

29443

diamante e topazio

formado na “era carbonifera e com grandes reservas, ainda esteja importando carvao;

assim, sugere aos seus leitores que o pais tem a possibilidade de desenvolver a “mineracdo de

~ ~ 444
carvao e se tornar uma empresa de grandes proporgdes e de grande lucro” ™.

E interessante notar o quanto Gammon se interessa pelo aproveitamento material, e ao
longo de sua narrativa, ¢ possivel perceber que esta ¢ uma tonica que o autor sempre reforca e
retoma. Se por um lado, a natureza ¢ paradisiaca e pictdrica, por outro, ela demonstra uma
possibilidade, na verdade, um clamor, para ser conhecida, investigada, explorada e
aproveitada. Ainda neste sentido, Gammon faz questao de ressaltar o potencial quase “eterno”
de se investir no Brasil, pois sempre quando levanta as possibilidades de exploracdo dos
minerais, da madeira, da 4gua e do solo do Brasil, sempre os apresenta acompanhado do
adjetivo inexhaustible, ou seja, inexaurivel, inesgotéwel445 - ou seja, aberto para o futuro.

Neste trecho parece ficar claro esse pensamento de Gammon:

Mesmo nos primeiros tempos coloniais riqueza mineral do Brasil era conhecida
por ser grandiosa. Os primeiros colonizadores de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro
viajaram para o interior de Minas, abriram minas, ¢ tomaram o seu tesouro
dourado. Por mais de um século, durante o periodo colonial, os fluxos de riqueza
das minas de ouro de Minas foi derramado no tesouro de Portugal para
enriquecer a metropole. Nao obstante isso, a vasta riqueza mineral do Brasil,
pode-se dizer que permanece praticamente intocada. Todas as montanhas de
minério de ferro da melhor qualidade, ricos veios de ouro e pedras preciosas em
quantidades inesgotaveis esperaram a chegada da riqueza e da empresa para o seu

. . . . 446
desenvolvimento, para o enriquecimento do Brasil ¢ do mundo ™ .

441Idem, p- 20.
*“Idem.
*SIdem.
*“Idem.
*SE valioso destacar que quinze anos depois da publicagio de The Evangelical Invasion, James Smith Porter
escreveu em seu livro sobre o Brasil — também publicado pelo Comité de Publicagdo da Igreja Presbiteriana —
um discurso semelhante: “Depois da Africa, a maior floresta do mundo esta no Brasil. (...) A maior parte do
potencial real permance inexplorada. (...) Parece que esta diante de possbilidades ilimitdas. (...) Em nenhuma
parte do mundo, a potencialidade inexplorada impressionou-me tanto quanto na América Latina”. PORTER,
iﬁ’mes S. An open door in Brazil. Richmond: Presbyterian Committee of Publication, 1925, p. 56.

Idem, p. 20.
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Ao menos duas nogdes se combinam nesta citagdo acima: a ideia de um Brasil
explorado, mas ainda assim, que espera para ser conhecido e possuido e, de maneira
complementar, a crenga de que o Brasil seria um dos celeiros do mundo. Segundo Gammon,
no Brasil poderia se cultivar uma variada flora, como as “frutas e vegetais da zona térrida e

dos climas temperados sdo encontrados no Brasil, e seu solo fértil os produzem em

2447 148
b

abundancia”™"’ além do grande niimero de orquideas e madeiras de lei, como o pau-Brasi
as quais, para serem exploradas, teriam um empecilho: o grande nimero de insetos causadores
de doengas*’. A diversidade natural seria tio espantosa, que ndo haveria como definir

4
1 50,

somente um principal produto do Brasil™"; as terras do Parana produziriam o pinho, e da

Bahia viriam o tabaco e o algoddo, seguido da exploragdo da seringueira do Amazonas e

acompanhado da grande producdo de cana-de-agcicar que o Pernambuco poderia

. 451
proporcionar .

Ao primeiro olhar, esse parece ser um discurso de interesse estritamente capitalista, no
qual a transformagdo das massas e dos recursos naturais alheios devem ser aproveitados por
forcas internacionais, neste caso, pelos norte-americanos, para fins de sustentacdo de todo o
mundo. De fato, essa ¢ uma abordagem pertinente, mas que, em todo caso, precisa ser
matizada. Nao podemos perder de vista o principio do excepcionalismo norte-americano,
discurso este presente no imaginario daquele pais, e que foi apropriado e revivido pelas
sociedades missionarias. Para algumas dessas sociedades, ¢ como Gammon faz questido de
frisar obsessivamente em The Evangelical Invasion, seu pais teria um compromisso divino e
com desdobramento secular para com o aproveitamento da América Latina. Convém
retomarmos ainda o que foi afirmado no primeiro capitulo acerca da representagdo de
continente negligenciado que Gammon e outros autores pretendiam transpor naquele interim,
substituindo-a pela imagem de continente das oportunidades. Nestas descricdes sobre a
natureza, Gammon pretendia evidenciar quais eram essas oportunidades no ambito secular,
mas sem perder de vista, que era também um dever cristio dar conta destas mesmas

oportunidades.

Para a construcdo desse cenario de natureza extraordinaria, Gammon faz referéncias a

duas obras que convergem em algumas opinides: New Brazil (1901), de Marie R. Wright e

“dem, p. 21.
8 1dem.
*Idem, p. 22.
4Oldem.
Sl dem.
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The Continent of Opportunity (1907), de Francis E. Clark. Conforme ja apontamos, a obra de
Clark tem um proposito muito proximo do livro de Gammon, que é apresentar uma nova
visdo América Latina naquele inicio de século, em suas oportunidades espirituais ¢ materiais.
Contudo, o texto de Marie R. Wright ndo tem qualquer intencdo religiosa, e estd mais
proximo da literatura de viagem, tal como as obras que a jornalista escreveu sobre o
México'?, Chile*” e Peru™*. Nas palavras da propria autora, The New Brazil foi escrito
devido ao crescente interesse que os povos de lingua inglesa estavam tendo pelo pais,
sobretudo no periodo pds-republica, quando o Brasil despontava com seu importante papel
politico e comercial no continente*””. Para tanto, além de apresentar cada um dos estados
brasileiros, Wright ainda dedica capitulos as caracteristicas naturais, culturais, sobre os
costumes e vida cotidiana em suas mais de 400 paginas — se constituindo, assim, por si S0,
uma riquissima fonte de investigacdo para historiadores. De toda forma, o que pretendo
destacar aqui ¢ que essa visdo de deslumbramento e predisposi¢do da natureza e a nogao de
despertar ou de renascimento do Brasil ndo era apenas uma discussdo interna dos circulos ou
relatos missionarios, e também de que maneira a literatura de viagem de Wright terminou
servindo aos interesses de apresentagdo e propaganda do Brasil por parte de Gammon. Em
ambas as perspectivas, a de Wright ¢ a de Gammon, o aprego pelo exotismo da natureza
desconhecida e inexaurivel do Brasil aparece em consondncia com o interesse pelo
extrativismo e pela modernizagdo. Este breve trecho, no qual Gammon comenta o livro de

Wright, evidencia essa afirmacao:

Afirma-se em um livro recentemente publicado, "O Novo Brasil", pela Sra.
Marie Robinson Wright, que a area de produgdo de borracha do Brasil abrange
cerca de um milhdo de quilometros quadrados, ou quase um oitavo do territorio
inteiro. Que fontes fabulosas de riqueza se escondem naquelas florestas! Que

maravilhosas possibilidades de desenvolvimento desta grande industria, quando

. L. . . 456
um oitavo do territorio do Brasil produzir borracha a todo vapor!

BIWRIGHT, M. R. Picturesque Mexico, J.P. Lippincott Co., 1897 ¢ Mexico, A History of Progress. G. Barrie &
Sons, Philadelphia, 1911

3 WRIGHT, M. R. Republic of Chile. George Barrie & Sons, London, 1904.

“*WRIGHT, M. R. Peru, The Old and the New. G. Barrie & Sons, Philadelphia, 1908.

SWRIGHT, M.R. The New Brazil, Its Resources and Attractions, Historical, Descriptive and Industrial.
Philadelphia, George Barrie & Son. London, C.D. Cazenove & Son, Paris, s/c/p/,1901, p. 13.

“**GAMMON, S. R. op. cit., p. 23.
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Grosseiramente, essa citacdo acima exemplifica parte da nocdo de pais ou continente
das oportunidades defendida por Gammon e Clark naquele inicio de século. Contra uma
historia de negligéncia dos missionarios e at¢ mesmo dos norte-americanos para com o Brasil,
o discurso missionario apropria-se das retoricas econdmicas para projetar seu futuro para o
pais, € a0 mesmo tempo para angariar recursos € pessoas para a constru¢do do Novo Brasil e
da Nova América Latina. O limite que separa Gammon e Clark de Wright ou de outros
viajantes que porventura destacaram o potencial a ser explorado no Brasil, é, certamente, e
mais uma vez, a dimensdo religiosa de seu projeto. O discurso do aproveitamento ganha
contornos de obrigacdo moral e religiosa para com si mesmo e para o outro; o avango sobre o
territorio desconhecido e o rompimento das fronteiras entre o moderno e selvagem sao
justificados pelo destino dos Estados Unidos, e mais ainda, dos protestantes norte-americanos,
em avangar com a modernidade cristd, “para a gloria de Deus e para o progresso humano™*’.
Para os missionarios, defender a América Latina como campo legitimo de missdes, era, em
mesma medida, destacar a dimensdo herdica de seu projeto ¢ o seu anseio pelo progresso

como uma determinag@o que também seria divina.

Nesse sentido, ¢ valioso lembrar como afirmado no primeiro capitulo, o Brasil
apresentado por Gammon, numa escala evolutiva, ndo ocupa o mais baixo degrau de
civilizagdo; ao contrario, apesar do pais necessitar de aprimoramento civilizacional, sobretudo
no campo educacional, moral, religioso e politico ele tem tragos materiais da alta civilizagao,
como a rede ferrovidria em algumas regides, a luz elétrica e centros urbanos e comerciais.
Gammon afirma, contudo, que grande parte desses tragos materiais mereceriam um
tratamento adequado a fim de expandir e consolidar, sobretudo no interior do pais, o avango
da modernizacio®®. Assim, o que nomeadamente estaria faltando no Brasil seria o “elemento
humano”, ou seja, “a mao e cérebro humano para colocar em agdo e dar vida aos

maravilhosos recursos materiais que o Criador dotou a terra do Brasil”**.

De fato, este ¢ um relato que desqualifica a grande parte dos homens brasileiros

, . . L ~ 460
quando o assunto ¢ trabalho, racionalidade e dinamismo nas a¢des ™ . Como parece ter ficado

“"Relembrando: essa é a epigrafe do colégio fundado por Gammon em Lavras, em 1893 se estendendo até hoje
como um dos principais simbolos do Instituto Gammon.

*¥Ver GAMMON, S. R., op. cit., p. 27.

**Idem, ibidem, p. 30.

0 A associagio do mundo anglo-saxdo com a racionalidade e o mundo latino-americano com a frouxiddo é tema
recorrente nos diversos escritos norte-americanos. Ver FERES JUNIOR, J. 4 histéria do conceito de “Latin
America” nos Estados Unidos. Bauru, SP: EDUSC, 2005, p. 72 — 76. Os europeus também partilhavam dessa
visdo preconceituosa, como bem destaca Mary L. Pratt em PRATT, M. L. op. cit., p. 261.
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evidente, o Brasil “tem todos os recursos materiais necessarios para a construcdo de uma

461 oo
”™%, Os brasileiros e,

grande civilizacdo e ele esta chamando a populacdo para construi-la
sobretudo os portugueses, teriam fracassado ao tentarem aproveitar a grandiosidade da
natureza brasileira. Ora, nessa narrativa das expectativas e das possibilidades, seria o homem
estrangeiro aquele que colocaria em movimento a industria e o racional aproveitamento dos
recursos minerais e naturais do pais. Na verdade, esse discurso mostra a insatisfacdo de
Gammon com a politica e a forma de vida do brasileiro, € numa perspectiva francamente
etnocéntrica, julgava que apenas seu povo poderia dar cabo aos problemas nacionais. Essa
pretensa superioridade em relagdo ao outro pode estar associada a nogZo negativa de
wilderness, pensamento este que ¢ mesmo um dos elementos basicos da constru¢do da
identidade e do nacionalismo norte-americano, o qual, segundo Mary A. Junqueira, “ndo trata
apenas do territorio e da sua geografia — considerada como uma das causas do atraso da
regido —, mas de algo incompreensivel para ele: a forma como se desenvolve a politica, a

. . . . 462
economia, o modo de vida latino-americano™ " ".

Dessa forma, neste momento de reinvencdo da América e do Brasil nos circulos
missionarios, o suposto atraso moral, religioso e material legitimaria a intervengao
paternalista do protestante, mas também do investidor e do trabalhador imigrante e com
habitos modernos. E por outro lado, o missionario ou o protestante que se estivesse disposto a
trabalhar no Brasil, o discurso de Gammon apresentava para ele um pais no qual ele poderia
evangelizar, contribuir para a melhoria social numa perspectiva quase herdica, por em pratica
os designios divinos (para salvacdo do outro e para a sua), e na melhor das hipoteses,

construir sua vida nos Tropicos e quica enriquecer.

Por fim, o que procuramos apresentar aqui foi como o aspecto de descricio da
natureza se constituiu no interior do processo de formulagdo das representagdoes de Brasil
elaboradas por Gammon, e de que maneira a perspectiva do aproveitamento natural esta
relacionada tanto ao discurso etnocéntrico e salvacionista norte-americano, aos pressupostos
da ideologia missionaria do progresso e da intervencdo social, bem como ¢ fruto da
experiéncia de Gammon no Brasil ¢ de seus projetos de futuro elaborados para o pais. Em
parte, esse discurso legitima a introducdo do homem estrangeiro no pais, ou seja, povoar o

pais com pessoas que seriam capazes de racionalizar e maximizar a producdo sem perder de

“11dem, p- 30.
42JUNQUEIRA, M. Representagdes politicas do territorio latino-americano na Revista Sele¢es. Revista
Brasileira de Historia (Impresso), Sdo Paulo, v. 21, n. 42, p. 323-342, 2001, p. 327.
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vista a dimensdo espiritual deste aproveitamento. Mas e se Gammon escreve para 0S seus
reafirmando a sua posi¢do e obrigacdo de salvadores do mundo, como ele apresenta os
homens do Brasil nos circulos missionarios? Procurando responder a esta questdo

desenvolvemos o proximo topico.

3.4 O despertar do homem brasileiro

Em 1907, o estudioso das missdes Edward Warren Capen escreveu um artigo
direcionado aos missionarios versando sobre quais deveriam ser os principios que
conduziriam a agdo ¢ ao pensamento das missdes protestantes modernas. Naquele momento
de avango sobre territérios desconhecidos e que predominantemente praticavam outra fé,
Capen sinalizava para a necessidade de mudangas internas no projeto missionario*®, e a base
seria nos relatos de experiéncia dos missiondrios, os quais apontavam para a necessidade de
abandonar a nogado de transplante cultural e para a necessidade de pensar formas de adaptacao

464
146

as condicdes religiosas e sociais do local™". Para Capen, “diferente do periodo inicial das

missdes que tinha uma “teoria individualista da religido e da salvacdo”, o trabalho atual teria

I Y 465 . e .
de ser “pratico e sociologico””” levando em conta que o projeto missionario “deveria estar

29466

em harmonia com a sociedade que pretendia aderir”™”, permitindo que as igrejas nativas

“desenvolvessem por eles mesmos seus métodos e instituigdes que resultassem de sua

25467

aprendizagem™”" e “dando- as razodvel liberdade para fazerem algumas adaptacdes por elas

mesmas™*®. Para tanto, era fundamental conhecer os “habitos, costumes e instituigées”469 do
pais que se pretendia evangelizar, ou nas palavras do socidlogo protestante Archibald G.

Baker, era preciso que a teoria das missdes modernas estivesse em consonancia com o estudo

4SCAPEN, Edward W.op. cit., p. 33.
44T dem, ibidem, p- 36.

4%1dem, p. 34.

4%1dem, p. 37.

“"Idem, p. 38.

48T dem.

*“Idem, p- 34.
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das condi¢des humanas da vida cotidiana do estrangeiro, para pensar nas formas de

transforma-lo*’°.

Nao sabemos se Gammon era leitor de Capen ou Baker, mas o fato ¢ que ele tinha as
mesmas preocupagdes desses autores quanto a importancia do registro dos costumes do
brasileiro e da necessidade de conhecé-los para conduzir a uma transformacdo efetiva da
sociedade e ao surgimento de uma igreja autdbnoma e adaptada as situagdes locais. Certamente
essa inteng¢do estava envolvida na escrita do segundo capitulo de The Evangelical Invasion,
“As pessoas”, no qual o missionario faz um breve histérico dos povos que compdem o Brasil,
seguido de uma descri¢do da vida cotidiana, sendo um relato de sua propria vivéncia entre os
brasileiros. Nao ha como discordar, assim, que este ¢ também um dos capitulos mais curiosos,
dentre os quais deveriam instigar a imaginagdo do leitor sobre aquele povo essencialmente
mestico, exotico, cordial e passional. Destarte, ele forneceu aos circulos missionarios um
interessante e funcional relato sobre o Brasil, o qual ainda que com matizes profundamente
afetivas, ¢ uma valiosa descri¢ao antropologica sobre as gentes do Brasil e uma das chaves de

entendimento do seu discurso e de sua atuagdo no pais.

O primeiro aspecto destacado por Gammon ¢ o que ele denomina de “o problema

1”471

etnologico do Brasil”™’’, na sua opinido, demasiadamente complexo e dificil de compreender:

“quando se pergunta a alguém a que raga ele pertence ou de que povo ele descende, o
individuo se sente perdido sobre o que responder”*’”. Para o missionario isso ¢ fruto da
mistura étnica e de linhas té€nues que caracteriza o brasileiro, impossibilitando de se averiguar,
na maioria das vezes, a ascendéncia racial das pessoas, ainda mais em comparagdo com 0s
Estados Unidos onde seria mais facil avaliar essa procedéncia’”®. O missionario sugere que
nos primeiros anos, a populacdo poderia ser dividida em seis classes; “os trés sangues puros”
(three pure bloods), ou seja, o indio, o negro e o branco, e “as trés racas mistas” (three mixed
breeds), nomeadamente, o mulato, o cafuzo ¢ o mameluco*’*. Com o passar dos anos a
mistura ficou tdo indecifravel que no inicio do século XX ele encontrava apenas ‘“quatro

.. g . 475
classes raciais: o branco, o indio, o negro e finalmente a grande classe dos mistos™ .

YBAKER, Archibald G. op. cit., p. 394.

TGAMMON, S. R. op. cit., p. 32.

“2Idem, ibidem.

*BIdem.

4M«The cross between the white man and the Negro produce the mulatto; that between the white man and the
Indian, the mameluco, and that between the Negro and the Indian, the cafuso”. Idem.
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Segundo Gammon, os censos recentes, apesar de “parciais e imperfeitos atestariam essa

informacdo, apontando na direcdo da diminui¢do da porcentagem dos brancos puros € o

. . 477
crescimento das racas mistas”™" "',

Os indios s3o descritos como os primeiros povos encontrados por Pedro Alvares

Cabral, “muito similares na aparéncia, habitos e crencas daqueles encontrados habitando nas

, . , . 4 - L, g
florestas e planicies da América do Norte™*'®. Contudo, “em comparacdo com os indios da
América do Norte, os brasileiros eram menores em estatura, menos vigorosos nos seus habitos

fisicos, menos ferozes e sanguinarios — diferenga provavelmente relacionada as influéncias

479 s . ;g
7. Segundo Gammon, inumeros volumes foram escritos sobre os indios e alguns

climaticas
destes atestavam mais de oito nagdes distintas, dentre as quais se destacavam o grupo Tupi e

sua lingua guarani, a qual havia inspirando a literatura de José de Alencar e a musica de

480
Carlos Gomes

, tornando os nativos brasileiros conhecidos mundialmente. Sobre este
brevissimo relato que Gammon faz dos indigenas, ¢ notavel frisar que a identidade étnica e
sua relagdo com clima sdo os principais estatutos de diferenciag@o e descricdo dos indigenas, e
de certa maneira, esses itens s2o influéncias determinantes no comportamento e personalidade
do grupo e do individuo - como exemplo tomemos a comparagdo feita acima entre o indio do

Norte e o brasileiro.

O branco e o negro recebem descrigdes ainda mais rapidas. O colonizador europeu é

. C 5 50481
tido como “o elemento mais importante da populacao”

, sobretudo os portugueses, seguidos
dos espanhois, franceses e de um pequeno numero de alemaes. Gammon narra ainda a onda
migratoria naquele ultimo quartel de século, que havia trazido muitos italianos para Sdo Paulo
e Minas Gerais, além de suicos, franceses, sirios, ingleses e espanhois, fazendo com o a
populacdo de brancos aumentasse consideravelmente, se tornando “a raca predominante no
Brasil” %% A seguir, o missionario destaca que “muito cedo veio [para o pais] o escravo
africano, trazido para desenvolver a empresa agricola e trabalhar nas minas do novo pais”*®,
sobretudo porque “quando foram encontrados eles eram mais valiosos para estes propodsitos

do que os indios, que haviam sido reduzidos em um estado de quasi servitude, diminuindo

5 dem.
T dem.
T dem.
“PIdem, p. 33.
O dem.
Bl dem.
B dem, p. 34.
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drasticamente”*®*. Gammon acrescenta ainda que “estes elementos da populagdo nio podem
ser encontrados em mesma proporgdo em toda a nagdo”**: a maior parte dos negros estava na
Bahia e os indios podiam ser mais facilmente encontrados na regido costeira ou no norte de
Goias, no Mato Grosso e especialmente na Amazonia, “vivendo em sua grande parte em

absoluto barbarismo, [inclusive] sendo dito que alguns deles praticavam canibalismo’*.

Significativamente o espaco dedicado a descricdo etnografica ¢ bastante reduzido. Por
sua vez, Gammon vivia em um contexto de intenso debate sobre a questdo da raca e do
escravismo, sobremaneira por ter chegado no Brasil depois de menos de um ano de outorgada
a lei que colocava fim na escraviddo, o que torna mais curioso o posicionamento nao
declarado do missionario. Nascido em 1865, depois da Guerra de Secessdo, onde o debate
sobre a escravidao havia sido um dos elementos centrais, Gammon provavelmente pode ter
entrado em contato diretamente com o problema da escraviddo naquele pais ¢ sobretudo no
Sul, regido onde havia mais adeptos a conservacdo da escraviddo, que havia sido
gradativamente abolida nos diversos estados. Ao escrever sobre a infincia de Gammon, Clara
Gammon insinua que o fim da escraviddo em muito havia modificado a situagdo da populagdo
da Virginia, mas nem tanto da familia Gammon, que nunca havia tido escravos e teve os

., , . e 4
trabalhos diarios sempre coordenados pelos proprios membros da familia*®’.

E preciso ainda considerar que a discussdo sobre a escraviddo e a raga nos Estados
Unidos, que havia tido um foco moral e religioso*™, obviamente também foi sentida nos
circulos missiondrios, sobretudo na década de 1840, quando foi organizado o debate na
ABCFM sobre o0 assunto e foi criada a Sociedade Missionaria Antiescravista®®. Mais tarde,
em torno da década de 1870, o discurso darwinista havia sido apropriado pelas liderancas
missiondrias, inspirando, por exemplo, o estudioso do tema, Horace Bushnell, afirmar que a
superioridade da civilizagdo cristd sobre as outras, ainda que defendesse que desenvolvimento
da raga ndo estaria ligado exclusivamente as caracteristicas genéticas, mas sobretudo ao

caréter religioso daquela determinada sociedade®. Segundo Josiah Strong, sua visdo de raca

¥ dem.

“81dem, p. 35.

*1dem, p. 35.

*TGAMMON, Clara. op. cit., p. 14.

*8yver AZEVEDO, Célia Marinho M. de. Abolicionismo: Estados Unidos e Brasil, uma histéria comparada
(séc. XIX). Sao Paulo: Anablumme, 2003.

“MAXFIELD III, Charles A. The 1845 Organic Sin Debate: Slavery, Sin, and the American Board of
Commissioners for Foreing Missions. In: SHENK, Wilbert R. op. cit., p. 103.

#Over EDWARDS, WENDY J. D. Forging an ideology for American Missions: Josiah Strong and Manifest
Destiny. In: SHENK, Wilbert R. op. cit., p. 184.
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combinava aspectos culturais, espirituais e fisiologicos, levando-o & conclusdo de que foi a
raga anglo-saxa a que deu as duas maiores contribuicdes a humanidade: a ideia de liberdade

.. e . .. 491
civil e o puro cristianismo espiritual™ .

E nesse sentido que o historiador Brian Stanley afirma que o pensamento missionario
do fim do século XIX desenvolveu uma forma “leve de racismo” (soft racism) que nao se
baseia “em uma no¢do permanente de desigualdade bioldgica entre as racas mas nas
obstinadas e profundamente enraizadas convicgdes acerca da diferenca entre civilizados e
incivilizados™*. Assim, apesar da nocdo da superioridade anglo-saxd presente no discurso

y .

missionario, a inferioridade do outro ndo ¢ intrinseca, como seria no caso da classificacdo

59493

racial, mas “é condicional e capaz de transformagdo”"”, o que fez com que os missionarios

L. . - . ~494
colocassem em prética seu projeto de regeneracio da sociedade paga*®*.

Da mesma forma, para Gammon, apesar das ragas apresentarem caracteristicas
especificas que influenciam na formagdo da personalidade, esses aspectos sdo menos
definidos por determinagdes genéticas do que por influéncias ambientais e sociais. As
diferenciagdes entre as ragas teutdnicas e latinas, como ele escreve, estdo na base dos
costumes e virtudes que as duas ragas desenvolveram e ndo por defini¢des biologicas. Alias,
Gammon tende a reforcar os padroes da representagdo do brasileiro a partir do estereotipo da
latinidade. Essa predefini¢do ¢ antiga, mas nos Estados Unidos tomou forca ao longo do
século XIX, sobretudo apos o surgimento do discurso do Destino Manifesto, gerando
desdobramentos politicos e sociais. Essa nogdo de raga latina, em oposi¢do assimétrica a de
anglo-saxa, constrdi uma classificagdo negativa e até mesmo pejorativa sobre as pessoas que
moram para além da fronteira do México. Em geral poderiam ser definidos como emotivos,

45 mas também amaveis, generosos e cordiais.

religiosos, atrasados, preguicosos ¢ ignorantes
Ao longo de todo o texto, Gammon descreve os brasileiros a partir dessa visdo ambigua, e
acaba por construir uma unidade de caracteres individuais que nos define, antes de tudo, como

latinos.

’

E certo que essa discussdo aproxima Gammon de algumas teorias racistas, como da

escola historica representada por Gobineau e Carlyle, para quem a histéria constatava a

1 1dem, ibidem, p. 184 — 185.

“2STANLEY, B. From “the poor heathen” to “the glory and honour of all nations”: vocabularies of race and
custom in protestant missions, 1844 — 1928. In: Internetional Bulletin of Missionary Research, n® 34,2010, p. 4.
431dem, ibidem.

"GAMMON, S. R. op. cit, p. 5.

4EERES JUNIOR, Jodo. op. cit., p. 75.
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superioridade anglo-saxa, raca que teria atingido o mais alto grau de civilizacdo. De certa
forma, esse pensamento ainda teria alguma relacdo com o darwinismo social, que justificava a
superioridade saxonica e frisava a teoria da “degenerescéncia latina” devido a sua indoléncia e
imoralidade®* - o que ¢ muito proximo das opinides de Gammon, sobretudo as que foram
apropriadas de Laveleye. Em todo caso o que queremos assinalar é que ndo é possivel excluir
totalmente o racismo do pensamento de Gammon, uma vez declarada a superioridade pré-
determinada do povo anglo-sax@o, mas ¢ preciso destacar que o missionarismo coloca o
debate em outros termos - que ndo sdo estritamente bioldgicos, como era tdo comum

considerar naquele fim de século.

Num ambito geral, o Brasil que Gammon procura construir ¢ um pais de crescente
numero de brancos e principalmente de mesticos. Ao comentar os dados dos censos de 1890 e
o de 1910, Gammon considera que haviam destacado a presenca majoritaria de brancos no
pais deveriam ser revistos, pois talvez um “censo mais acurado certamente iria mostrar a
diminuigdo da porcentagem de puros brancos e o crescimento das ragas mistas”*’. De fato, a
questdo da mestigagem no Brasil poderia ter exercido algum fascinio em Gammon, que havia
chegado de um pais no qual havia um sistema birracial extremamente rigido, o que ndo
aceitava as diferentes categorias intermedidrias presentes na vida cotidiana e na literatura
brasileira. Seria, contudo, arriscado afirmar apenas por essas considera¢des, que Gammon
poderia ter se apropriado do discurso do branqueamento que Thomas Skidomore classifica
como uma caracteristica particular da questdo racial brasileira de fins do século XIX e inicio
do século XX. Segundo essa teoria, o branqueamento das pessoas do Brasil poderia advir pelo
caminho da mestigagem, que supunha, em linhas gerais, a diminuicdo da populagdo negra e
eliminacdo aos poucos as variedades hibridas, deixando predominar a raga pura branca — a
mesticagem, assim, induziria a constituicdo uma populagdo mais clara*”®. Gammon, por sua
vez, ao destacar o predominio de pessoas de ragas mistas e morenas (brunette), termina por

encobrir a forte presenca negra no sudeste do pais, sobretudo nas regides centrais do Rio de

*para uma apresentagdo das variedades do pensamento racial e sua influéncia no Brasil, ver SKIDMORE,
Thomas. Realidades raciais e pensamento racial depois da aboli¢do. In: Preto no Branco. Raga e nacionalidade
no pensamento brasileiro. RJ: Paz e Terra, 1976, p. 55 — 94.

*’GAMMON, S. R. op. cit., p. 34.

4BSKIDMORE, T. op. cit., p. 81 — 86.
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Janeiro e Minas Gerais, estados que haviam tido uma grande populag@o escrava, relegando os

r 4
negros para o norte do pais*”.

Curiosamente, a vida cotidiana recebe mais paginas do que a questdo racial discutida
acima. E interessante notar como os habitos mais corriqueiros do outro parecem exercer um

fascinio em Gammon. Ele escreve que, “em geral, os brasileiros sdo falantes e pequenos em
. e 500
estatura, sendo muito dificil encontrar homens ou mulheres altas”". As pessoas em sua

maioria sdo “morenas, e dificilmente se encontra loiros de olhos azuis e pessoas com

. . 1
bochechas rosadas, exceto em pessoas estrangeiras ou desta linhagem™’

95502

. Comparativamente,

seus “pés e maos sdo pequenos”’, e “como regra, ¢ possivel dizer que os brasileiros ndo sao

9503 99504

feios™™” e quase sempre pode-se encontrar “homens ¢ mulheres com rostos muito bonitos

Os costumes alimentares dos brasileiros também merecem grande atengdo em seu

texto, ndo deixando de demonstrar seu espanto ao saber que ndo ¢ o pao, € sim 0 arroz € o

505

feijao, a base da alimentagdo do pais™ . As principais refeicdes sdo o café da manha, por volta

de nove e onze horas da manha, e o jantar, entre as quatro da tarde e sete da noite. “A primeira

53506

coisa na manhd ¢ um copo de café acompanhado de um pdo ou um bolo””™, seguido logo

mais por “um consideravel almogo™"’

59508

, “e por volta das cinco da tarde é o momento do
jantar””™" e um cha com pao fecha o dia, por volta de oito ou nove da noite, o que faz com que

“a senhora da casa trabalhe servindo ou preparando alimentos das seis da manha as nove da

noite”™”. Ao lado de todas essas refei¢des, seja na casa do campo e, sobretudo nas cidades, &

bem possivel que se encontre cerveja ¢ em numero ainda maior, o vinho — o que Gammon

considera “simplesmente um absurdo™'°

95511

, ainda mais porque “o vinho mais barato custa mais

do que um dia de trabalho”"". Os costumes culinarios mostram o “alto consumo de carnes

4P Certamente essa questdo racial no pensamento missionario sobre o Brasil nio se esgota por ai; provavelmente
a comparag@o de relatos de missionarios que viveram no norte do pais poderia revelar fatores interessantes.
Assinalamos que, devido aos limites deste trabalho, esse pode ser um tema para posteriores estudos.

*®1dem, p. 37 — 38.

S dem, p. 38.

%Idem.

B1dem.

*M1dem.

3%1dem, p. 39.

%1 dem.

*71dem.

%1dem.

%% Tdem.

1 dem.

*Mdem.
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512 . . .
”> 7 ou seja, uma “alimentagdo

gordurosas e massas, sempre temperados com cebola e alho

que ndo se pode supor que exista para as regioes quentes”’, onde se deveria comer basicamente
. 513

vegetais e frutas™ .

No universo do comportamento das pessoas, Gammon escreve que “os brasileiros sao

99514

corteses e afaveis, amaveis e generosos”” ', e estdo “sempre dispostos a ajudar um amigo em

algum favor™>'’. Sdo ainda bastante emocionais e expressivos, “como é possivel observar
numa audiéncia publica, mas especialmente em conversas privadas”, na quais “o rosto, a

cabega, os ombros, 0s bracos e as maos estdo sempre ocupados, € muitas vezes € preciso as

~ . 1
pernas para dar énfase aos seus pensamentos e sentimentos”™'®. A estes costumes, soma-se 0

59517

“gosto passional pela musica e seu amor pelo prazer” ', “que em parte sdo justificados pelo

59518

seu sangue latino que lhes da essa emog¢do natural, “a qual € a fonte das suas gragas mais

atrativas e de suas virtudes mais nobres ¢ também, ao mesmo tempo, a mais frutifera fonte de

99519

sua fraqueza, suas tentacdes e seus pecados E curioso a ambivaléncia da descricdo de

latinidade no texto de Gammon, que aparece ao mesmo tempo como indicador de uma
positividade e de uma negatividade. Em mesma medida, a descricdo do comportamento ¢ da

capacidade intelectual dos brasileiros é descrita com o mesmo grau de subjetividade:

Mentalmente, o brasileiro ¢ alerta e rapido. Comparado com o alemio, ele é
muito menos completo; em comparagdo com o anglo-saxdo, ele ¢ menos pratico.
Em adquirir conhecimento ele ¢ superior a ambos; na aplicagdo deste
conhecimento ¢ ele inferior aos dois. A facilidade com que eles se familiarizam
com os fatos desta ou daquela ciéncia, ou este ou aquele departamento ou
aprendizagem, ¢ muitas vezes notavel, e depois de observada esta facilidade, as
pessoas se sentem decepcionadas quando notam a falta de capacidade de digerir,
assimilar e aplicar aos problemas praticos da vida todo esse conhecimento
adquirido. Isso os faz, falando de forma geral, uma nacdo de tedricos; ¢ eles

desejam as habilidades praticas do Anglo-Saxao e invejam o seu dom”.

S dem.
SB1dem.
SU1dem, p. 41.
515 Idem, p. 42.
S11dem.
S dem.
S dem.
SP1dem.
Idem, p. 43.
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Dois aspectos merecem ser enfatizados neste trecho; um deles é a comparagdo racial
com um intuito de construir uma hierarquia das habilidades e, ndo menos importante, o outro
ponto poderia ser descrito como a ambigiiidade do intelecto do brasileiro, capaz de adquirir
virtuosamente o conhecimento, mas em mesma medida, ndo consegue aplicar este
conhecimento adquirido. Destarte, nessas nogdes ha uma visdo que caracteriza e destaca a
capacidade de aprendizagem do brasileiro frente a outros povos. Contudo, elas se constituem
também como uma exaltagdo da sua propria superioridade, que por meio da elei¢do divina (o
dom) dotou seu povo com a posse privada de um instrumento, neste caso, a capacidade de
aplicagdo do conhecimento”'. Gammon faz, assim, um elogio dos brasileiros, mas que tem a
intengdo invertida de exaltar a superioridade de seu “povo”— o que parece ficar mais evidente

no trecho abaixo:

A agilidade mental do povo brasileiro é visto nas criangas em idade escolar. Em
comparagdo com as criangas da mesma idade na América do Norte, aqueles [os
brasileiros] aprendem mais rapidamente e adquirirem com muito mais facilidade
os rudimentos da educacdo. O jovem mno colégio mostra o mesmo
desenvolvimento mental precioso. O menino médio brasileiro vai ofuscar, de
longe, o seu colega teuténico da mesma idade e possibilidades; mas o teutdo
provavelmente ird distanciar-se dele antes de atingirem o fim da vida. A mesma
caracteristica € vista nos homens de talento literario e artistico. A maioria dos
escritores do Brasil, seja de prosa ou de verso, tém sua eminéncia muito cedo na
vida, em vez de crescer ¢ amadurecer no crepusculo da vida, como foi o caso
com a maioria dos homens de letras na Inglaterra e na América. Antonio
Gongalves Dias, um dos principais poetas brasileiros, fez a maior parte de seu
trabalho, quando ele era muito jovem; José de Alencar, o mais proeminente dos
escritores de ficcdo, escreveu o seu romance mais popular, Guarany, quando ele
tinha apenas 28 anos de idade; e Carlos Gomes, musico brasileiro de renome
internacional, homem que compds a musica para o hino triunfal no Philadelphia
Centennial Exposition em 1876, compds sua chef'd'oeuvre (obra-prima), sua
grande Opera intitulada Guarany feita com base na famosa historia do indio de

José de Alencar, e escrita aos vinte e oito anos. A maioria dos homens que

2'Esse posicionamento, na verdade, segue um padrio muito comum na descrigio dos americanos do sul.
Podemos, nesse caso, seguir as mesmas consideragdes feitas por Mary L. Pratt sobre os relatos de viagem do
século XIX: “os fracassos da vida econdmica hispano-americana sdo diagnosticados nessa literatura nao
simplesmente como a recusa de trabalhar, mas também, mais especificamente, como o fracasso em racionalizar,
especializar e maximizar a produg¢@o”. PRATT, Mary L. op. cit., p. 261.
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compdem a constelagdo literaria de hoje [no Brasil] sdo comparativamente

homens jovens. Neste sentido, o Brasil ¢ certamente o pais de um jovem.

Segundo esta interpretagdo de Gammon — que, lembremos, trabalhava como educador
-, haveria uma espécie de talento nos brasileiros para a apreensdo intelectual, que se
manifesta, sobretudo, na infincia e na juventude, mas que ndo parece se manter com a mesma
qualidade ao longo de toda a vida e por este motivo, ainda que o brasileiro desponte
intelectualmente quando jovem, no fim da vida ele ¢ ultrapassado pelo anglo-saxdo. Da
mesma maneira que o Brasil é o pais das possibilidades e da natureza a ser explorada, o
brasileiro é o homem do intelecto em potencial; tanto o meio ambiente, quanto as pessoas,
tém uma disposicao natural para a grandiosidade e problema estaria, portanto, na forma de

desenvolvimento, que ndo daria conta de aprimora-lo devidamente.

Assim, o brasileiro médio poderia ser representado pelo homem inteligente e culto,
mas que ¢ incapaz de utilizar seu conhecimento para a transformacdo da sua realidade
cotidiana e do seu universo politico e social. Este outro descrito por Gammon nao ¢ o homem
selvagem e sem civilidade, pelo contrario, ¢ preciso retomar que para o missionario, o Brasil
tem tragos da alta civilizagdo — como vimos no primeiro capitulo. Ora, o brasileiro pode
conhecer alguns aspectos da civilizagdo, mas ndo sabe como interagir com seus principios, a
ndo ser, teoricamente. A esta incapacidade soma-se a imaturidade; o brasileiro, bem como sua
nagdo ¢ caracterizado como jovem, o que de certa maneira justificaria a intervencao
paternalista do protestante e do norte-americano; s6 eles seriam capazes de lapidar a

preciosidade do Brasil e dos brasileiros. Mas esta, apesar de ser uma obrigac¢do, ndo era tarefa

das mais dificeis, afinal, o Brasil e os brasileiros estariam despertando:

Mas o fato de que essas incongruéncias existem ¢ a prova de que o Brasil esta
despertando ou que tem despertado. Sim, este jovem gigante despertou e esta
indo para frente aos trancos e barrancos. A mudanga maravilhosa veio sobre a
terra nos ultimos 25 anos, ¢ 0 que se vé é apenas o comego. O proximo meio
século serad testemunha de um desenvolvimento material, como foi sonhado As
pessoas estdo percebendo uma visdo das possibilidades de sua terra, e eles vdo
transformar essas possibilidades em realidades. Assim ent@o ¢ o Brasil; uma terra
de maravilhosos recursos ¢ possibilidades. Assim também sdo os brasileiros, um
povo de intelecto afiado, disposto, afavel e cativante nas boas maneiras. Um povo

que apenas estd comegando a ter uma visdo da possivel grandeza e do poder de
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sua terra; vinte milhdes de pessoas numa uma terra que facilmente suportaria

quinhentos milhdes.

Aqui vemos como o quadro que Gammon desenhou para os seus sobre o Brasil se
constituia de um horizonte de expectativas profundamente otimista, o qual norteava grande
parte de sua discussdo, como reafirmamos ao longo desta dissertacdo. Mas, diferente de sua
descrigdo sobre a religido, que apresenta um panorama de degeneragdo ¢ de retrocesso
provocado pelo catolicismo, a narrativa sobre as gentes do Brasil segue a mesma tonica
positiva que Gammon dispensa ao escrever sobre a natureza. Os brasileiros, apesar de certa
dificuldade para se adaptarem as formas mais complexas da modernidade e de ndo
desenvolverem um utilitarismo cientifico, tétm uma disposi¢do intelectual quase natural — da
mesma forma que a natureza, o povo brasileiro ¢ pleno de potencialidades. Os costumes desse
povo, por mais exotico que parecessem ser aos olhos de um missionario protestante norte-
americano, sdo apresentados mais como formas curiosas de ser e agir do que como um relato
intolerante e censurador do outro. Certamente, apesar deste pano de fundo positivo - que
destoa, por exemplo, da descri¢do negativa de Thomas Ewbank — o relato ainda mantém a voz
de pretensa superioridade ao negar a capacidade autonoma dos brasileiros em resolver seus
problemas, e mesmo que esse povo tenha certa disposi¢do intelectual, ironicamente, eles
seriam incapazes de movimentar o proprio Brasil. Tendo em vista sua obrigagdo religiosa e
moral, esta ¢ a brecha para que Gammon reclame, mais uma vez, a atuacdo pratica dos

protestantes, sobretudo neste inicio de um novo tempo, o tempo da Republica.

3.5 O novo tempo da Republica

Depois de uma viagem de trinta e trés dias a bordo do barco Advance, os missionarios
Edward Lane, Carolta Kemper, Reverendo Franklin A. Conan, Miss Dascomb e Samuel R.
Gammon desembarcaram no Rio de Janeiro no dia 25 de dezembro de 1889. Para Gammon ¢
provavelmente para aqueles outros missionarios, este Ultimo ano da década de 80 no Brasil

havia sido especialmente emblematico, pois no més anterior havia sido proclamada a
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Republica no pais, o que gerou uma série de expectativas para o missionario. Clara Gammon
escreve, a partir das reminiscéncias do marido, a euforia que ele deve ter sentido com o novo

quadro social e politico:

Em vez de “Pais do Futuro” existia um “Pais Desconhecido”, com a maior parte
da populagdo estendida pelo litoral, e o resto, espalhado pelo interior sem vias de
comunicagdo, levava incipiente vida agricola e pastoril. Entretanto, uma sucessio
de acontecimentos e transformagdes, operadas sem derramamento de sangue,
como que estava abrindo o caminho para a introdugdo do Evangelho neste campo
hoje tdo fértil: a Independéncia, em 1822; a libertacdo dos escravos, em 1888; a

Republica, em 1889, como que iluminavam o caminho para a marcha dos

s s 522
missionarios

Neste trecho de Clara Gammon reflete umas das premissas recorrentes em 7The
Evangelical Invasion acerca da imagem que os missiondrios protestantes criaram ao
relacionar a institui¢cdo da Republica com a construgdo de um tempo inteiramente novo para o
trabalho protestante no pais. Gammon construiu uma relacdo profundamente amistosa entre
protestantismo e republica, sobretudo em oposicdo a triade monarquia-catolicismo-atraso, que
seria o grande entrave para a efetivacdo do Brasil moderno e protestante. Nessas criticas,
Gammon s6 faz ecoar suas opinides anteriormente desenvolvidas, como a critica @ monarquia
ao lado da defesa da “virtude civica” norte-americana ¢ a incorporagdo da responsabilidade do

missionario de transmitir ndo somente a religido, mas também o ideal republicano do Norte.

De fato ndo podemos negligenciar que os Estados Unidos se destacaram por ser o
modelo de Repiiblica moderna, de um lado pelo seu pioneirismo®>, ¢ por outro, pela forma
como os paises da América Latina, sobretudo o Brasil, a tiveram como baluarte durante seus
periodos de Independéncia e Republica. Segundo o historiador norte-americano Gordon
Wood, durante a formatacdo das ideias republicanas no século XVIII nos Estados Unidos,

524

sobretudo no periodo da Independéncia®”* (1776), os norte-americanos desenvolveram uma

22 GAMMON, Clara. Op. cit., p. 35.

SByer KARNAL, Leandro. Histéria dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3*. ed. Sio Paulo:
Contexto, 2011, p. 90.

¥ Este trecho parece descrever bem claramente esse periodo, no qual os norte-americanos “acreditavam que o
mundo que constituiam era diferente e superior a todos os outros que existiam na Europa. (...) Com a
Independéncia criou-se ainda outra ideia: a de que o norte-americano era um novo tipo de homem,
completamente desvinculado do passado, “emancipado da Historia”. (...) o inicio de uma nova Histdria
desconectada do passado: o Addo norte-americano tinha apenas o futuro pela frente. (...) a nascente democracia
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percepgdo de constru¢do de um “novo mundo”, defendendo a liberdade e o exercicio da
cidadania®® — apesar de que, como no Brasil, escravos, mulheres e pessoas sem propriedade
passaram um longo tempo sem participar efetivamente deste sistema republicano. De certa
forma, os norte-americanos acreditavam estar repetindo a disposi¢do a vanguarda politica dos
“pais fundadores”, associacao recorrente na politica norte-americana desde o século XVIII até

a contemporaneidade. Assim, a partir de meados do século XIX acentuou a nocao de dever de

espalhar a Repiblica e suas influéncias politicas e também morais” .

Em mesma medida ¢ certo afirmar que o pensamento protestante daquele inicio de
século, sobretudo o missiondrio, tivesse intengdes politicas tdo evidentes. Como afirma o
tedlogo argentino Jos¢ M. Bonino, parafraseando o antropologo David Moberg, o
protestantismo norte-americano passou por uma “grande inversdo” nas primeiras décadas do
século XX, Saindo de um periodo que enfatizava a piedade, a conversdo e a experiéncia
individual, a preocupacdo missionaria se desloca no sentido de impulsionar o melhoramento
social, para a constru¢do do reino divino na terra. E como parece ter ficado claro ao longo
desta dissertagdo, a construgdo desse reino ocorreria a partir dos Estados Unidos, uma vez que
“o caminho do Reino passa a ser identificado com o progresso humano e os avangos da
cultura norte-americana sdo vistos como sinais de um futuro em que a conjugagao da religido

o g ~ . . . . 528
e do progresso da civilizacao criard uma nova era de paz, justica e prosperidade” ~".

A escatologia de Gammon esta intrinsecamente vinculada a este pensamento, para
quem o desenvolvimento do Brasil s6 se consolidaria depois de aplicado o mesmo modelo
politico e social dos Estados Unidos. Nesse cenario, os missionarios teriam um papel crucial.
No oitavo e ultimo capitulo de The Evangelical Invasion, no qual Gammon afirma que os
brasileiros estariam apelando pela “invasdo evangélica”, ele destaca a necessidade de reforco

missionario com o intuito de ampliar os lagos politicos entre Estados Unidos e Brasil e

norte-americana vinha acompanhada por um enorme sentimento de possibilidades, mas também por sentimentos
de impaciéncia, intolerancia e hostilidade. Ao novo homem norte-americano, tido como inocente ¢ dotado de
energia excepcional, cabia uma tarefa incomum: construir um mundo a partir do zero”. JUNQUEIRA, Mary
Anne. Ao Sul do Rio Grande. Imaginando a América Latina em Selecées. Oeste, Wilderness e Fronteira (1942-
1970). 1. ed. Braganca Paulista: Editora da Universidade S&o Francisco, 2000, P. 77.

SBWOOD, Gordon. The creation of American Republic — 1776 — 1778. University of North Carolina Press,
1998, p. 47 apud PAULINO, Carla V. op. cit., p. 73.

32 A este respeito ver, JUNQUEIRA, Mary A. Oeste, wilderness e fronteira no imagindrio norte-americano. In:
Ao Sul do Rio Grande... op. cit., e ainda, AZEVEDO, Cecilia Silva. 4 santificag¢do pelas obras: a experiéncia do
protestantismo nos EUA. Tempo. Revista do Departamento de Historia da UFF, v. 6, n.11, p. 111-129, 2001.
527BONTNO, José M. Rostos do protestantismo latino-americano. RS: Sinodal, 2002, p. 35.

S81dem, ibidem, p. 38.

175



auxiliar na divulgacdo e acomodacdo do modelo ideal norte-americano®>. Werner Ustorf
destaca que muitas vezes a educagdo era a via para conduzir a uma transformagdo social,
sobretudo em contextos de luta anti-colonial®*’, em que os missionarios ajudaram a espalhar
os projetos iluministas e alguns se ligariam as ideias liberais™'. No caso da América Latina no
inicio do século XX, por exemplo, como salienta Carlos R. S. Siliézar, “o protestantismo
coincidiu com os setores liberais e com o anticlericalismo, a democracia, o progresso através

da educaco, o laicismo e a liberdade”>**.

O que queremos frisar, dessa maneira, ¢ que Gammon estava inserido em um universo
marcado por referéncias que valorizavam o modelo norte-americano, a benevoléncia
missionaria e apre¢o pela mudanca social, seguindo os meios mais modernos e testados pela
“alta civilizagdo”. Dessa maneira, sua op¢do pelo republicanismo estava, antes de tudo,
relacionada a grande corrente do pensamento norte-americano e da ideologia missionaria
daquele periodo. Obviamente, depois de estabelecidos no Brasil, € certo que a Republica e os
principios de liberdade religiosa compusessem um terreno muito mais animador do que a
monarquia num pais historicamente dominado pelo catolicismo, apoio que ¢ atestado pela

. o (1533
imprensa presbiteriana do periodo™".

Em todo o caso, as opinides de Gammon nao eram unicamente protestantes, e faziam
parte de uma identidade nacional estadunidense que glorificava seu pioneirismo na instituicao
do modelo republicano moderno, que consideravam o mais virtuoso, o que atestavam como
prova dessa condicdo, a anexagdo de territorios no século XIX, reafirmando ainda mais a
no¢do da pretensa expecionalidade daquela nagdo. Assim, o pensamento de Gammon fazia
uma conexdo entre religido protestante e republicanismo, afirmando em oposicdo, que a
intima relacdo entre catolicismo e monarquia ndo representava a ideologia do mundo naquele

inicio de século. Dessa forma, uma das etapas para o desenvolvimento do Brasil e para o seu

SP®GAMMON, S. R. , op. cit., p. 157.

53%para uma exemplificagdo do caso oriental, ver PORTER, Andrew. Missions and Empire, c. 1873 — 1914. In:
McGRATH, Alister E. ¢ MARKS, and Darren C. The Blackwell Companion to Protestantism. Blackwell
Publishing, 2003, p. 566.

SSIUSTORF, W. Protestantism and Missions. In: McGRATH, Alister E. ¢ MARKS, and Darren C. The
Blackwell Companion to Protestantism. Blackwell Publishing, 2003, p. 398. Sobre esse aspecto, ¢ interessante
relembrar a discussdo feita no capitulo anterior desta dissertagdo sobre a relagdo entre a fundagdo da Escola
Agricola por Gammon e intengdo de que os agricultores locais pudessem participar ativamente nos espacos
politicos. Ver p. 112 —113.

32GQILIEZAR, Carlos R. S. Aportes misionolégicos del protestantismo liberal en América Latina. In: Teologia y
cultura, ano 4, vol. 8, 2007, p. 48.

33Ver A libertacdo das consciéncias: os evangélicos e a teologia politica republicana. In: PEREIRA, Rodrigo
da Nobrega Moura. 4 salvacdo do Brasil: as missoes protestantes e o debate politico-religioso do século XIX.
Tese (doutorado). Universidade do Estado do Rio de Janeiro: IFCH, 2008
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€xito no cenario internacional, seria a implantagdo da republica no pais ¢ a difusdo de seus
principios ideologicos, de um lado, para estar em conformidade com os modelos e instituigdes
de seu tempo e por outro, para que a liberdade religiosa decorrente do novo regime politico
incentivasse a difusdo do protestantismo, para, no fim, suplantar o catolicismo. A implantagdo
da republica surgiria, assim, como o marco divisorio fundamental para a consolidacdo da

chamada “invasdo evangélica” no Brasil.

De inicio, ¢ preciso destacar que a divisdo politica é, antes de tudo, um dado

interpretativo da Historia do Brasil no texto de Gammon, que, como vimos, afirma que ela

99534

“flui naturalmente em trés grandes divisdes: a colonia (1500-1822), o império (1822-

1889) e a republica (de 1889 em diante). Os dois primeiros periodos sdo descritos como
tempo em que Portugal dominou o pais nos ambitos politicos, econdmicos e sociais, muitas

vezes causando insatisfagdo em determinados grupos de brasileiros. Durante a Col6nia, por

59535, além

exemplo, “a conspiragdo e a execucdo de Tiradentes foi uma triste tragédia politica
de injusta, pois Tiradentes, da mesma forma que os colonos norte-americanos, estava lutando

99536

contra “as leis opressivas e a taxagdo excessiva que as metropoles impunham as suas

coldnias. Segundo Gammon, com a transmigra¢cao da familia real em 1808, e apesar da atitude

nada louvavel do regente portugués®’, o Brasil ampliou o comércio com outras nagdes,

conheceu livrarias e museus, e, sobretudo, “sentiu o doce sabor da liberdade e da
99538

igualdade™”". Nesse contexto, D. Pedro, apos fazer varias viagens ao interior do pais e

. . - . o N 539
constatar a mesma insatisfacdo, deu o “grito patridtico de Independéncia ou Morte””,

iniciando o periodo do Brasil Imperial.

Gammon tinha certa admirag¢do pela figura politica de Pedro I, para ele quem havia
dado aos brasileiros a constituicdo, o “simbolo do Brasil livre e independente; [este foi] seu
grande presente ao seu povo e ao mundo™*’. Com a sua abdicagdo e depois do periodo

regencial e “como a forma mais satisfatoria de resolver questdes espinhosas e de sufocar uma

99541

série de revolugdes nascentes o seu filho Pedro II é coroado, iniciando um periodo de

$¥GAMMON, S. R. op. cit., p. 49.

531dem, ibidem, p- 55.

31 dem.

37“We may not admire John’s lack of courage in leaving Lisbon, but the move certainly brought great
advantages to the colony”. Idem, p. 57.

**1dem, p- 58.

>dem.

rdem, p. 59.

*dem.
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“poucas revolugdes locais e pouca desordem e com nenhum evento de importancia

internacional, salvo a invasdo da Argentina ¢ a Guerra do Paraguai””"". Ele acrescenta ainda
t 1, sal da Argent G do P »342 gl ta aind

que o fato mais interessante desse periodo foi o fim da escraviddo. Segundo Gammon, “a

campanha abolicionista comegou desde o inicio do século e se tornou mais forte nos tltimos

vinte anos do Império™*, levando a uma “emancipagdo gradual™***, e diferente dos Estados

95545

Unidos onde ela ocorreu “com sangue, amargura ¢ sombras™ ", no Brasil ela aconteceu “sem

derrubar uma gota de sangue e sem nenhuma convulsdo social ou politica”>*’. O missionario
segue afirmando que a abolicdo feita pelas maos da Princesa Isabel tinha a intencdo de

assegurar apoio ao trono imperial, mas teve efeito contrario, ao conduzir a uma conexao

, . . . 547
légica com o movimento republicano™".

A partir dai, Gammon afirma que o movimento republicano se fortalece, apesar das

. , . N . N .« 1~ 4 .
muitas forcas conservadoras e favoraveis & monarquia e a escravidio*. Os republicanos, em

99549

mesma medida, “ficam mais fortes e agressivos e ganham um elemento a mais com a

adesdo de grande parte do exército ao movimento, encabegados pelo Marechal Deodoro da

Fonseca, que por fim, depois do enfrentamento com os partidarios do status quo monarquico,

550

proclamou a Republica™". “O grito foi imediatamente conduzido pelos soldados e depois,

com entusiasmo, para a populagdo, que logo ecoou por toda a capital; dai, uma saudacdo de

. . . IPRT 551
vinte e uma armas anunciaram o nascimento da Republica em 15 de novembro de 18897,

. . . . 552 C g
Com o novo regime, “que foi adotado e recebido com carinho pelo povo”” ", “dividiram-se os

93553

poderes e “transformaram-se as capitanias em estados, variando entre o tamanho da Ilha

de Rodes ¢ do Texas”>*. Segundo Gammon, os primeiros oito anos da Republica foram:

(...) a historia da revoluggo e do conflito. Isto era esperado: periodos de mudanga

politica devem ser necessariamente periodos de desordem. Foi assim na

2 dem, p. 61.
1dem, p. 61.
S%1dem.
*1dem.
3%1dem.

4 dem, p. 62.
S81dem.
¥dem.
50Idem, p. 63.
SS1dem, p. 63-64.
21dem, p. 65.
53 dem.

%4 dem.
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Republica da América do Norte, onde as ideias republicanas estavam no sangue
das pessoas; foi mais ainda no Brasil, onde as tradigdes das pessoas, politicas e
eclesiasticas, eram o governo monarquico. A Unica maravilha foi ter havido tdo
poucas revolugdes, e, assim, a nagao deve se estabelecer logo cedo para um modo
de vida calmo e ordeiro. A este respeito, o contraste entre a historia do Brasil de

seus vizinhos da América Central e do Sul, é a mais clara prova do carater

. , . 555
essencialmente pacifico e ordeiro do povo.™ .

Deste modo, a desordem lhe parece um trago comum, um mal necessario, dos periodos
historicos de transformagdo social e politica, como atesta o cenario em duas tradigdes
politicas diferentes como a dos Estados Unidos e a do Brasil. Essa desordem ¢ tipica e mais
ainda, ¢ justificada, quando a mudanga conduz a Republica. Passada a euforia dos anos
iniciais, o0 homem brasileiro retoma a paz e a ordem, o que ¢ seu carater ¢ por que ndo dizer,
sua natureza. E interessante notar como Gammon afirma que a politica brasileira foi feita sem
perturbar a ordem, e de certa forma isso pode estar associado & nocdo de que as
transformagdes politicas no pais ndo vieram de lutas sociais, mas sim, da concessdo, da
imposicdo ou da vontade direta dos homens de Estado — e por isso a Historia Politica do
Brasil lhe parece fluir tdo caudalosamente. Em todo caso, essa indole ordeira ¢ um elemento
de destaque do Brasil e dos brasileiros em relagdo aos outros paises; se a América Latina € o
continente das oportunidades, o Brasil aparece, por exceléncia, como o destino mais frutifero,

seguro e confiavel.

Neste discurso a Republica ndo é apenas um evento politico, mas ¢ literalmente um

divisor de tempos, uma ruptura fundadora. Gammon afirmou que desde Prudente de Morais, o

_ . . L 19556
Brasil “entrou em uma era de prosperidade incomparavel”

e desde a proclamagdo do novo
regime, o pais “tem se desenvolvido mais e tem feito de tudo para ganhar, por ele mesmo, um
lugar de influéncia e poder na familia das grandes nacgdes (...) Em vista de um comeco tdo
brilhante, o que ndo podemos esperar para os proximos anos?”>’. Era como se a Republica

conduzisse, com efeito causal e quase magico, a introducdo do Brasil na “marcha inexoravel

do progresso”.

355Tdem.
>*1dem, p. 67.

3 dem.
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Outrossim,

relembrando o segundo capitulo, um dos pilares da reflexdo

contemporanea que Gammon elabora ¢ a premissa de estar vivendo uma época de transicao e

iniciando um periodo de prosperidade; ¢ assim que ele compreende o missionarismo na

América Latina e a sociedade, a politica e a cultura brasileira: tudo esta iniciando um periodo

de mudangas rumo a um horizonte otimista. Contudo, um olhar mais critico ¢ capaz de

observar que essa retorica da prosperidade construida por Gammon ¢ extremamente

etnocéntrica, reforgca estereotipos, € ndo incentiva a autonomia, nacional, a ndo ser que seja

uma iniciativa para difundir os principios que lhe sdo especialmente caros: o republicanismo,

o protestantismo, o utilitarismo e o aproveitamento dos recursos. Ainda que fosse um novo

tempo para os brasileiros, fazia-se imprescindivel o auxilio norte-americano e, obviamente,

protestante.

Quando consideramos as grandes necessidades deste campo, as chamadas
urgentes que véem dele, os grandes resultados ja obtidos e as vastas
oportunidades de trabalho, realmente nos devemos concordar que um alto urgente

apelo sai do Brasil para o mundo. Mas quando o Brasil clama ao mundo

. o 558
protestante, ele clama especialmente para a América protestante™ .

Mais adiante, Gammon segue afirmando o mesmo ponto de vista. Desta vez,

entretanto, de forma mais enfatica, Gammon parece ter a intengdo de apontar que solucdo para

o Brasil — e para o resto do mundo — era ser conduzido e ter como modelo os Estados Unidos:

O mundo aprendeu a ligdo na sua infincia e juventude e estava pronto para as
atividades sobrias da humanidade madura. Li¢des de governo foram aprendidas;
o despotismo e a tirania da monarquia absoluta foram descartados, e os principios
de liberdade civil e igualdade foram proclamados: a era da democracia
amanheceu. Li¢cdes de ciéncias sociais foram aprendidas, e ja foi entendido que
todos os homens nascem livres e iguais, enquanto que os principios que estavam
minando a serviddo social comecaram a ser considerados sagrados. Licdes de
religido também foram aprendidas. A historia da raga provou que a humanidade
ndo pode ser ateia, mas deve ter uma crenca religiosa; o espléndido politeismo do
mundo antigo foi colocado na balanga e notaram-se suas faltas; ¢ os monoteismos

de Israel e do Isldo, sem um sacrificio expiatdrio, mostraram-se insuficientes para

¥1dem, p. 154.
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satisfazer o espirito do homem e para regenerar e enobrecer a raga. Todas essas
licdes foram aprendidas quando os Estados Unidos levantaram a mio de além-

mar e chamou o homem para o mundo novo, para trabalhar contra os grandes

problemas do seu destino e livre da influéncia das tradi¢des antigas559

Essa responsabilidade cristd dos norte-americanos para com 0s outros povos era, nas

palavras de Gammon, uma necessidade também para quem receberia. Segundo ele, “as

republicas da América Latina desejavam seguir o exemplo de sua forte irma do Norte”*® e

garantia ainda que “a América Latina via nos Estados Unidos seu modelo ideal (...) Sua
estabilidade e os mais altos niveis morais na vida politica, seu maravilhoso progresso

1”561

industrial e sua prosperidade comercia Prova disso seria que os latino-americanos

“haviam copiado e reformulado a constituicdo federal dos Estados Unidos (...) € também seu

562 i1 . . .
” 2*.. E valido ainda relembrar a este respeito que, como vimos

sistema publico de instrugdo
no segundo capitulo, Gammon tinha certo conhecimento de que setores da elite brasileira
tinham grande interesse no modelo norte-americano, como Rui Barbosa. Entretanto, na
pratica, nenhum desses paises havia atingido a maioridade politica e social da mesma forma
que os Estados Unidos, e nesse ponto Gammon defende sua opinido de que a influéncia
catolica na sociedade latina, e especialmente na brasileira, ndo permitia a superacdo dos

problemas e a aplicacdo consistente da politica liberal e das leis democraticas.

De fato, o argumento de Gammon ¢ bastante circular, e diante das mais variadas
criticas, a sugestdo ¢ sempre a mesma: € preciso alterar-se a compreensao religiosa dominante
no Brasil. No seu pensamento, a religido extrapola qualquer dominio espiritual; ela determina
as agcoes do homem e das sociedades. No caso da descri¢do sobre a politica brasileira isso fica
mais expressivo. A recente forma de governo do Brasil ¢ institucionalmente semelhante a dos
Estados Unidos, o que aproxima os dois paises e demonstra que o Brasil estava préximo do
que ele considerava o modelo ideal e temporalmente compativel de politica. Contudo, sem
uma transformacdo profunda na religido brasileira, ndo haveria como tornar concreta a
imagem do Brasil como “terra das possibilidades”. Assim, era preciso conclamar a América

protestante visando iniciar uma invasao evangélica no Brasil.

¥ GAMMON, S. R. op. cit., p. 160.
S0rdem, p. 157.
1 dem.
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O que intentamos mostrar neste ultimo capitulo foi o teor das representagdes de Brasil
construidas por Gammon em seu livro. E valioso retomar que muitos elementos dessas
representacdes estdo em relacdo dialdogica com muitas das ideologias, imaginarios e
produgdes intelectuais do periodo, o que fica evidenciado pelas alusdes, posicionamentos e
reproducdo de determinados padrdes de descricdo do outro, e neste caso, especificamente do
Brasil, e seu ambiente natural e social. A grande novidade da apropriacdo que Gammon faz
dessas outras leituras ¢ certamente a dimensao religiosa que ele a atribui a natureza, ao povo e
a historia do Brasil. E ainda que a discussdo se concentre nos ambitos intelectuais, essas
representagdes tinham uma dimensdo intencional e um projeto pratico de legitimar e
incrementar o missionarismo no Brasil. E a partir da compreensdo dessas representagdes que
temos uma chave interpretativa para o sentimento de invasdo que faz com que Gammon faga
a defesa do Brasil entre os seus. Afinal, para ele, se nos séculos anteriores 0 missionarismo
protestante ndo estava tdo forte como em fins do século XIX e no Brasil se consolidava a
tradicdo com o catolicismo, era exatamente naquele inicio de século o momento exato para
garantir que o grande paraiso edénico e com potencial virtuosidade, entrasse nos dominios de

quem a Providéncia havia pretensamente selecionado: os protestantes norte-americanos.
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Consideracoes finais

Para refletir sobre as maneiras de agir e pensar da sociedade e da cultura brasileira ¢
preciso percorrer o itinerario ndo apenas das auto-representacdes, mas também é em mesma
medida importante analisar as imagens que o outro frequentemente construiu e reforgou sobre
0 pais e suas gentes. A proposta deste estudo partiu dessa mesma orientacdo investigativa, ao
procurar dar inteligibilidade as imagens que Gammon elaborou sobre o Brasil e conhecer os
motivos e em que contexto elas foram utilizadas, uma vez que os produtos culturais devem ser
examinados dentro dos contextos ideoldgicos que os deram origem. Para dar conta dessa
questdo percorremos valores e simbolos do universo cultural protestante norte-americano para
conhecermos os processos de negociacdo envolvidos na constru¢do simbodlica de uma
representacdo nacional em um circulo especifico e singular. Mas, considerando a historicidade
de todo e qualquer pensamento social ou produgdo intelectual, ndo procuramos nos fechar
somente na histéria do protestantismo e suas ideias, mas antes tivemos como premissa a
noc¢do de que modelos e ideias s6 ganham sentido na vida social e no contexto em que estdao
inseridos.

E nesse cenario de imbricagdes e encontros culturais Gammon foi nosso guia pela
historia das representacdes de Brasil e pelos caminhos nao tdo claros acerca da influéncia do
pensamento protestante na construgdo dessas representacdes. A partir da leitura analitica de
The Evangelical Invasion pudemos, através da escrita da historia, conhecer as razdes
histéricas, culturais e religiosas envolvidas na constru¢io dessas representagdes. E certo que
Gammon se envolveu em tramas ideologicas diversas, construiu suas opinides ¢ desenvolveu
suas agdes - de forma ndo totalmente consciente e estratégica nas a¢des cotidianas - com base
em pensamentos determinados historicamente. E ainda que nosso objetivo ndo tenha sido
essencialmente de uma historia biografica, tivemos como plano de fundo a intencdo de
humanizar nosso protagonista, ndo procurando adequar suas ideias e praticas a um modelo
predefinido, univoco e coerente, ja que seria bastante limitador procurar compreender os
individuos somente a partir de paradigmas pré-estabelecidos.

Nesse sentido, procuramos também levar em conta que, ainda que o relato de
Gammon tenha sido escrito com intengdes e lugares de producgdo definidos, na 6tica deste

trabalho ele se tornou um relato de valor antropoldgico, no qual as nogdes de civilizagdo e
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religido se tornaram uma lente de leitura da cultura do outro. De fato, como escreve Gasbarro,
“a religido, mesmo quando funciona como cddigo prioritario de comunicagdo interculturual,
ndo pode ser analisada sem a civilizagdo: ¢ uma exigéncia “ortopratica” antes de se tornar

regra metodologica” %

. Gammon, como missionario, ¢ exatamente o agente de agfo da
expansdo da civilizag@o cristd e da religido, e estd “certamente convencido do fundamento
transcendente da verdade religiosa que ele procura difundir” °**. E se sua missio é o
alargamento da fé cristd, o missionario, a exemplo de Gammon, ¢ aquele que age em funcdo
dessa expansdo, generalizando a nogdo de verdade a partir de seus principios e perspectivas, e
altamente sensibilizado pela ideia que defende. Sua visdo de mundo ¢ essencialmente
permeada pela nogdo de religido, a qual lhe permite classificar a o outro como supersticioso,
fanatico, idolatra e irracional. Sua leitura de mundo ¢ religiosa, e assim todos os tracos da vida
daqueles que estdo sendo descritos, desde os fatos politicos até elementos da vida cotidiana,
sdo mais ou menos ligados a uma razao religiosa. E apesar disto tudo, Gammon, a principio
ndo parece agir movido pelo cinismo; o que ele pretende ¢ uma inclusdo do outro, ainda que
de forma muitas vezes arbitraria e paternalista, num sistema e num projeto de salvagao.

Mais especificamente, através de sua propria leitura religiosa da cultura, Gammon
procurou interpretar o Brasil. E certo que desde o século XVI aspectos como a religido e a
natureza sempre parecem ter exercido grande fascinio entre cientistas, viajantes e
missionarios, os quais escreveram relatos, alguns com tonalidades mais positivas do que
outros, que pretenderam dar conta de descrever as caracteristicas do mundo brasileiro. Ora
paraiso edénico, ora inferno de imoralidades, ¢ certo que diversas imagens perduraram no
imaginario sobre o pais, se estendendo, obviamente com conotacdes reformuladas
historicamente, até a mais proxima contemporaneidade. Um dos elementos mais recorrentes
dessa imagem ¢ de que o Brasil € o pais do futuro ou que vai contribuir para a formatagdo de
um mundo diferente num horizonte ideal. Muitas vezes, em seu tempo presente, o pais
aparece como inconcluso e em construgdo, ¢ sempre um pais a se realizar — mas nunca
completamente realizado. Foi esse, por exemplo, o tema do livro que o escritor judeu

austriaco, Stefan Zweig, escreveu em 1941 365 Séculos antes, mais precisamente entre 0s anos

de 1649 e 1665, Padre Vieira, escrevia em sua obra Histéria do Futuro que o Brasil ajudaria

% GASBARRO, N. op. cit., p. 75.
> 1dem, ibidem, p. 85.
365 ZWEIG, Stefan. Brasil, um pais do futuro. Tradugido Odilon Gallotti. eBookLibris ,2001.
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Portugal a construir o poderoso e utdpico Quinto Império®. O Brasil e de certa forma a
América apareciam assim, em algumas obras, destinados a renovar e transformar o mundo,
nio necessariamente no presente e no agora, mas sempre num tempo que ha de vir’®’,

Essa ¢ uma das perspectivas mais marcantes também em The Evangelical Invasion e
nas outras obras de missionarios utilizadas nesse trabalho. Gammon, em tom eminentemente
profético, anuncia que os dias mais promissores para o Brasil estdo prestes a chegar num
futuro ndo muito distante: para ele era mesmo o cumprimento da vontade de Deus no tempo.
No inicio do século XX o Brasil ainda guardava lugar para a originalidade, para a novidade e
para o poder de ajudar a conduzir a transformagdo do mundo pelo progresso. Mais do que um
espaco geografico, o pais foi para Gammon uma constru¢do imaginaria ¢ simbdlica, na qual
se articularam pensamentos e imaginarios, além de intencdes e praticas diversas. Nesse
sentido, a leitura de The Evangelical Invasion nos conduziu, basicamente, a quatro
perspectivas interpretativas, complementares entre si, as quais nos permitiram fazer algumas
conclusdes a partir deste trabalho:
= A grande chave de interpretacio do texto é a cultura religiosa como compreensio
norteadora das praticas e representacdes. Grande parte das imagens que Gammon elabora
sobre o Brasil faz parte de um conjunto de padrdes de representagdes elaboradas por viajantes
e missionarios que ecoa determinadas visdes desde séculos anteriores. Como vimos neste
trabalho, ha no texto de Gammon diversos transitos culturais e didlogos com produgdes
intelectuais, algumas mais evidentes do que outras, que contribuem para a construgdo de suas
representagdes. Até aqui ja seria bastante valido este estudo, sobretudo por salientar a
existéncia dessa circularidade entre as ideias que poderiam ser, de principio, opostas.
Contudo, o trago mais relevante da obra de Gammon ¢ a interpretacdo religiosa que ele faz a
partir de esquemas paradigmaticos da interpretacdo nacional e da reorientagdo de

determinadas perspectivas cientificas. Nesse caso, todo e qualquer problema ou virtude do

%% Ver VIEIRA, Pe. Antonio. Histdria do futuro; Livro anteprimeyro. Prolegomeno a toda historia do futuro em
que se declara o fim & se provam os fundamentos della. Lisboa Occidental: Of. Pedroso Galram, 1718.
Disponivel em:

http://www.dominiopublico.gov.br/pesquisa/PesquisaObraForm.do?select_action=&co_autor=101.

7 A titulo de exemplo, é valido considerar este trecho de Visdo do Paraiso, de Sérgio Buarque de Holanda: “

Colombo, sem dissuadir-se que atingira pelo Ocidente as partes do Oriente, julgou-se em outro mundo ao avistar
a costa do Paria, onde tudo lhe dizia estar a caminho do Paraiso Terreal. Ganha com isso o seu significado pelo
aquela expressdo “Novo Mundo” [...] para designar as terras descobertas. Novo, ndo s porque, ignorado, até
entdo das gentes da Europa [...], mas porque parecia o mundo renovar-se ali, e regenerar-se, vestido de verde
imutavel, banhado numa perene primavera, alheio a variedade ¢ aos rigores das estagdes, como se estivesse
verdadeiramente restituido a gloria dos dias da Criagdo”. HOLANDA, op. cit., p. 204.
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Brasil se transforma em uma questdo teoldgica, a qual se dirige para uma questio pratica que
¢ o fomento das atividades missiondrias no pais. E se a questdo ¢ a transformacdo da cultura
religiosa, o missiondrio ¢ o agente transformador e também um homem no espaco entre duas
fronteiras culturais, e nesse caso da religido ¢ extremamente permeado pelo julgamento moral

do outro e por sua analise baseada em critérios francamente subjetivos.

= O pensamento missioniario e o imaginirio norte-americano constituem as nocoes
preconcebidas das representacdes de Brasil. O missionarismo protestante, que ao contrario
do catélico, ndo teve nenhum grande avanco fora da Europa e da América do Norte nos
séculos anteriores, passou por um momento de reformulagdo ideoldgica em meados do século
XIX, o qual garantiu as bases de movimento universal de expansdo da crenga protestante.
Dialogando com a producdo intelectual do periodo, como o darwinismo e o Iluminismo, o
missionarismo garantiu parte do seu sucesso em contraposi¢ao com a Igreja Catodlica, a qual,
ao contrario, estava assumindo posi¢des conservadoras naquela ultima metade do século. A
América Latina, tradicionalmente catdlica, atraia os olhares de alguns setores do
missionarismo, como era o caso de Gammon, interessado antes de tudo em evangelizar, mas
também em abrir caminhos para a modernizagdo e a “civilizacdo” da periferia. Por outro lado,
o missionarismo fazia refletir os imaginarios de que os Estados Unidos era a nacgdo eleita para
salvar 0 mundo, e seriam os norte-americanos 0S principais responsaveis por romper as
fronteiras entre civilizado/selvagem e cristdo/pagdo. Os norte-americanos, € mais
especificamente os missionarios, pareciam estar seguros de tal predisposicdo, uma vez que
seu pais avangava geografica, militar, cultural e economicamente naquele periodo. Assim, ao
partir de seu pais de origem, os missiondrios, e neste caso, Gammon, carregava uma série de
valores proprios da sua cultura religiosa e politica, que certamente influenciou suas agdes e a

construcdo de suas representacdes do outro.

= A compreensao da percepcio de tempo historico e tempo divino sio fundamentais para
se entender os projetos, os discursos e as acdoes de Gammon no Brasil. As dimensdes de
passado, presente e futuro constituem um dos pilares interpretativos do pensamento de
Gammon. O missionario perpassa por eventos do passado politico e social do Brasil com uma
inten¢do bastante definida: mostrar que a Historia atestaria a superioridade norte-americana
em relagdo aos ibéricos, estes Ultimos, considerados incapazes de organizar e colocar em
pratica uma acdo de modernizagdo e evangelizagdo efetiva da América Latina. Essa situagdo

teria colocado a regido em estado de estagnagdo e involucdo, distanciando-os, em termo de
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temporalidade, dos Estados Unidos. Em outras palavras, ainda que cronologicamente
idénticos, Brasil e Estados Unidos estariam vivendo momentos diferentes quando o assunto
era progresso material, cultural e espiritual. Para Gammon, os missionarios seriam o0s
protagonistas da aproximacao do tempo historico do Brasil e dos Estados Unidos, pois tinham
a obrigacdo divina de substituir a crenga catolica, para eles em processo de degeneracgdo e
implosdo frente a modernizac¢do, pela protestante, a qual, filha da propria modernidade,
tornar-se-ia a religido mais adaptada aquele tempo. No caso do Brasil, Gammon defende que
o tempo presente seria 0 melhor momento para algar as bases da constru¢do de um pais
inteiramente novo, que teria no missionarismo seu divisor de dois tempos que se afastariam
progressivamente. Assim, ao se afastar do passado ibérico, o Brasil se aproximaria do
presente estadunidense e, portanto, era fundamental apoiar o projeto modernizador do Brasil.
Nao por acaso, a grande parcela dos missiondrios protestantes, dentre os quais muitos se
ligavam aos grupos conservadores no seu pais de origem, foram reconhecidos no Brasil a
partir de sua identidade de homens modernos. E ndo s6 foram reconhecidos, como também se
auto-intitularam como baluartes da vanguarda e guias do progresso ideal, e por vezes se
ligando ou fazendo referéncias aos setores locais interessados em romper com a tradigdo
monarquica, ibérica e catdlica. Um dos ambitos mais importantes do trabalho de Gammon no
Brasil, a educagdo, ndo pode ser desvinculada desse projeto de construgdo de horizontes de
melhoramento humano e gloria divina. Em mesma medida, a produgdo literaria e a agdo de
alguns protestantes, como ¢ o caso de Gammon, foi reconhecida por alguns brasileiros e foi
proclamada por eles mesmos como uma luta em favor do progresso humano sob revelagdo,

orienta¢do ¢ vontade divina.

= A América Latina e o Brasil passavam por uma reformulacio em alguns aspectos de
suas representacoes nos Estados Unidos, com destaque para os circulos missionarios.
Como parece ter ficado claro ao longo da dissertagdo, havia um debate nos circulos
missionarios sobre a legitimidade das missdes rumo & América Latina, no qual se polemizava,
a partir de bases teologicas, o alcance da efetiva conversdo mantida pela Igreja Catolica.
Gammon, como vimos, contrariava a no¢do de que houve uma verdadeira cristianizagdo da
América Latina, e como desdobramento, o Brasil por ndo ser de fato cristdo, era considerado
pagdo em esséncia, pois o proprio catolicismo romano se afastaria do cristianismo. E nesse
sentido, Gammon interpretou o catolicismo como o mal de origem da nagdo brasileira,
freando o desenvolvimento social e politico e conduzindo as consciéncias individuais a

descrenca ou a supersticdo. Com essas condicdes, era preciso reformular o pais a partir de sua
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estrutura religiosa — j4 que para Gammon a religido ¢ base organizadora da sociedade e dos
individuos -, o que de certa maneira era negar o passado, a luz da intengdo do presente, € com
vistas a um projeto futuro de integracdo das nagdes cristds, sob os olhar auspicioso dos
Estados Unidos. O que Gammon procura mostrar aos seus leitores, certamente possiveis
missionarios e outros protestantes, ¢ que apesar desse cenario religioso desagregador, mas ndo
menos desafiador, o Brasil havia sido destinado pela Providéncia a figurar entre as nagdes
mais importantes do mundo. E mostra, portanto, quais seriam as evidéncias: a natureza e as
gentes brasileiras. A descri¢do da natureza transita entre o pitoresco e exuberante, o sublime e
o divino e entre o inacabavel e economicamente vantajoso. E nesse sentido, a América Latina
passava por uma reinvencdo ideoldgica nos circulos missiondrios: da representacdo de
continente negligenciado passava a ser o continente das oportunidades. Mas, para Gammon,
os recursos naturais nunca haviam sido utilizados de maneira proveitosa e para o bem da
humanidade. Os brasileiros, ainda que espertos e gentis, submetidos ao colonizador, jamais
haviam utilizado sua terra da maneira correta, € mesmo depois da separacdo politica com a
metropole, por ainda estarem na infancia da vida social e politica, seriam incapazes de uma
transformacdo. Gammon conduz essa argumentagdo para afirmar a necessidade dos norte-
americanos protestantes de encabegarem a constru¢do de um novo Brasil, o que seria vontade
divina e necessidade humana. Ainda que com um olhar positivo e otimista em relagdo ao pais,
Gammon decretava a superioridade norte-americana, justificava a interven¢ao daquele pais no

Brasil, tudo isso legitimado pela revelagao divina.

Contudo, mais do que respostas conclusivas e definicdes estagnadas, o andamento das
pesquisas € o avango ainda que inicial de algumas reflexdes nos orientaram para novas
questdes e problematicas historiograficas. A primeira destas ¢ a necessidade de se investigar,
sob diversos olhares e orientacdes metodologicas e teoricas, a producdo de livros sobre o
Brasil e a América Latina entre as diversas denominacdes protestantes, pois € certo que ndo s6
os presbiterianos publicaram esse tipo de obra, mas também os metodistas e os batistas. Um
trabalho sob a otica da Histéria Econdmica ou Social poderia revelar ainda nuances bastante
diferentes deste trabalho. Haveria, dessa forma, um padrdo tipico das representacdes
protestantes sobre o Brasil e de que forma elas se alternariam entre denominagdes e
orientacdes teologicas diversas? Ou mesmo, ¢ valido questionar de que maneira essas
representagdes contribuiram efetivamente para a reformulacdo dos projetos e até quanto

poderiamos dizer que houve uma influéncia desses relatos na formulagdo de novos projetos?
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Enfim, a dissertagdo nos abre novos e curiosos horizontes, os quais nos ajudam a dar
inteligibilidade a um dos aspectos mais interessantes da cultura e da vida social, a religido, as
maneiras que ela utiliza para classificar e hierarquizar o outro, as suas formas de legitimidade

e a forma como ela € percebida pelos que dela partilham os valores e subjetividades.
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