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RESUMO

Esta dissertacdo trata da trajetoria e vivéncia dos sacerdotes que viveram e atuaram na
vila de Pitangui durante a segunda metade do século XVIIl. Demonstramos aqui que
muitos desses religiosos viveram confortavelmente usufruindo de um modo de vida
abastado, o que se explica pelo seu envolvimento em atividades extra-religiosas,
atuando como negociantes, comerciantes, usurarios, donos de vendas/lojas,
mineradores, senhores de engenho, advogados, professores... Tratava-se de uma prética
costumeira naquela sociedade, que embora estivesse em desacordo com as normas e
preceitos da Igreja, estava em harmonia com aquela comunidade que aceitava esse
comportamento dos sacerdotes, inclusive colaborando e participando de seus negocios.
Por outro lado, a Igreja parece ter sido complacente com essa transgressao aos preceitos
religiosos por motivos 6bvios: o descompromisso da Igreja em amparar financeiramente

o clero abria brechas para 0 ndo cumprimento das normas estabelecidas.

Palavras-chave: Igreja Catdlica; clero; ascensdo econdmica; negdcios.



ABSTRACT

This dissertation is about the trajectory and the lifestyle of the priests who lived and
worked in the village of Pitangui during the second half of the eighteenth century. Here,
we demonstrate that many of these religious lived comfortably enjoying an affluent
lifestyle, which is explained by their involvement in extra-religious activities, acting as
traders, merchants, usurers, owners of sales/shops, miners, lords of the mills, big
farmers, lawyers, teachers ... It was a customary practice in that society, although that
was at disagreement with the norms and precepts of the Church, was in harmony with
that community that accepted this behavior of the priests, including collaborating and
participating in their business. On the other hand, the Church seems to have been
complacent with this transgression of religious precepts for obvious reasons: the
disengagement of the Church to support financially the clergy opened loopholes for

non-compliance with established standards.

Keywords: Catholic Church, clergy, economic rise, business.
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Introducéo

A Igreja coube a primazia de controlar a moral e a religiosidade das populaces
mineiras.” Organizando e fazendo funcionar a Igreja, foram tomadas providéncias nas
quais ecoava o espirito da Reforma Catdlica: instalaram-se paroquias, as primeiras delas
criadas ainda no final do século XVII?, e realizaram-se visitas pastorais. Segundo
estabeleceu o Concilio de Trento, os prelados, seus vigarios gerais ou visitadores por
eles nomeados, deviam visitar anualmente partes ou toda diocese, estabelecendo um
contato direto com seu rebanho, fazendo “exortagdes”, “pregando e esclarecendo 0s
mistérios da fé”, e, acima de tudo, verificando se eram e como eram administrados 0s
sacramentos, inspecionando os locais em que se realizavam oficios religiosos, zelando
pelos bons costumes, disciplinando-os, detectando as transgressdes, remediando umas e
reprimindo outras.® A Coroa, além disso, proibiu o estabelecimento de ordens religiosas
na Capitania, para evitar o descaminho do ouro.* Mais tarde, em 1745, criou-se 0
Bispado de Mariana, e em 1748, fundou-se o Seminério de Nossa Senhora da Boa
Morte, com intuito de melhor formar e preparar o clero mineiro.

Consideremos a singularidade mineira, que gragas ao brilho do ouro, contou com
uma intensa urbanizacéo e desenvolvimento do comércio; e que por conta disso, esteve
dentre as maiores preocupagdes da Coroa; que ndo contou com a presenga macica dos
regulares, mas sim com a consequente atuagdo férvida dos leigos; que esteve marcada

também pela permanente repressdo da chamada “pequena inquisi¢cdo”; e pelo desejo dos

! FIGUEIREDO, Luciano Raposo de. Barrocas familias: vida familiar em Minas Gerais no século XVIII.
S&o Paulo: Editora Hucitec, 1997.

2 TRINDADE. Conego Raimundo. Arquidiocese de Mariana: subsidios para a sua Histéria. 2a ed. Belo
Horizonte: Imprensa Oficial, 1953. 2 vols. pp. 63-4. As paroquias ja existentes, eleitas em 1724, seriam as
de Antdnio Dias e Nossa Senhora do Pilar, em Ouro Preto; Nossa Senhora do Carmo, Furquim, Ouro
Branco, Sdo Sebastido, Sdo Bartolomeu, Guarapiranga, Cachoeira do Campo, Sao José, Sdo Jodo del-Rei,
Sabara, Raposos, Caeté, Santa Barbara, Catas Altas, Pitangui, Roca Grande, Rio das Pedras e Vila do
Principe.

® FIGUEIREDO, Luciano. Peccata mundi: a “pequena inquisicdo” mineira e as devassas episcopais. In:
As Minas Setecentistas, 2. BH: Auténtica; Companhia do Tempo, 2007, pp.112-113.

* BOSCHI, Caio César. "Como os filhos de Israel no deserto™? (ou: a expulsdo de eclesiasticos em Minas
Gerais na 12 metade do século XVIII)". 212 ed. In: Varia Historia - Julho de 1999, pp.129-130; SILVA,
Renata Resende. Entre a ambicdo e a salvagdo das almas: a atuagdo das ordens regulares em Minas
Gerais (1696-1759). Dissertacdo apresentada ao departamento de historia da USP. Séo Paulo, 2005.
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agentes sociais de uma ascensdo socio-econdmica, que apagasse 0S tracos que
desqualificavam o individuo (como a mesticagem, ilegitimidade paternal/maternal e de
casamentos, escravidao etc.) dentro daquela sociedade mineradora — em conformidade
com as regras do Antigo Regime —, cujo carater era simultaneamente colonial,
estamental, escravista, patriarcal e mestico.

Neste trabalho, analisamos a trajetoria dos eclesiasticos durante sua vida
sacerdotal e a atuagdo deles que acabou por proporcionar uma ascensdo socio-
econdmica fora da carreira eclesidstica. Nosso propdsito neste trabalho é averiguar os
costumes que tinham os religiosos de se envolverem em atividades econdmicas, seja
para complementagéo de sua renda, seja para enriquecimento ilicito.

Nosso recorte espacial compreende a vila de Pitangui e seu termo. Situada em
pleno “sertdo” centro-oeste da Comarca do Rio das Velhas, e povoada inicialmente por
grupos de sertanistas oriundos de S&o Paulo e “Serra Acima” — alguns, inclusive, com
notavel participacdo na chamada “Guerra dos Emboabas” (1707-1709).°> N&o se sabe ao
certo a data da chegada dos primeiros exploradores bandeirantes em Pitangui, embora
haja fortes indicios de que sertanistas ja conhecessem a regido desde os Ultimos anos do
século XVII e inicio do XVIII. Porém, parece certa a proposi¢do de que apenas a partir
de 1709 a ocupagdo da regido ganhou forca entre os paulistas, talvez pela propria
circulacdo da noticia das potencialidades auriferas desses novos achados. Com efeito,
localizadas em uma regido incrustada entre os rios Pard e Paraopeba — porcao
relativamente distante dos principais centros de poder metropolitano da Capitania — as
minas de Pitangui tornaram-se particularmente atraentes para alguns paulistas que nesse
periodo saiam do conflito emboaba altamente desfavorecidos e desprestigiados.® Uma
vez ocupada a &rea, parte de seus moradores adotou uma postura de isolamento da
regido e de enfrentamento direto com as autoridades metropolitanas sediadas nas Minas,
situacdo que compreenderia praticamente todo o periodo que vai de 1709 a 1720.

O historiador Vagner da Silva Cunha analisou os primeiros anos de povoamento e
ocupacdo da regido de Pitangui, enfocando os diversos motins e sublevagdes populares
ali ocorridos na segunda década do século XVIII. Segundo o autor, desde seus

primordios, Pitangui tornou-se palco de graves conflitos, opondo poderosos locais e

% Ver anexos 1 e 2 ao final da dissertacéo.

® Cf. DINIZ, Silvio Gabriel. Pesquisando a Histéria de Pitangui. Edicdo comemorativa do 250°
aniversario de Pitangui. Belo Horizonte, 1965; CUNHA, Vagner da Silva. A ‘Rochela’ das Minas do
Ouro? Paulistas na Vila de Pitangui (1709-1721). Dissertacdo apresentada ao Programa de Pods-
Graduagdo em Histdria da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG, 2009, pp.45-55.
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diversas autoridades metropolitanas sediadas na Capitania. Tal situag&o forjou a fama de
Pitangui como regido “rebelde, insubordinada e turbulenta”, que logo se difundiu tanto
nos escritos das autoridades régias da época quanto nos relatos atuais. Cunha analisou o
contexto desses conflitos latentes na regido e percorreu a contramdo do discurso oficial
das fontes documentais disponiveis, buscando atentar para a propria logica da atuaco
politica dos sublevados de Pitangui, enquadrando-a em uma tradi¢cdo mais abrangente de
conflitos historicamente estabelecidos entre 0s sertanistas e seus demais
contemporaneos.’

Silvio Gabriel Diniz, um dos primeiros historiadores a debrucar-se sobre o tema,
referindo-se aos anos iniciais de povoamento de Pitangui, destaca que as primeiras
minas da regido comegaram a ser exploradas por volta de 1710, ndo obstante as poucas
informacGes documentais existentes. Ao que tudo indica, tais homens tentaram manter
em sigilo as minas ali descobertas: segundo Gabriel Diniz, somente por volta de 1713, o
entdo governador da Capitania D. Bréas Baltazar da Silveira obteve informagdes mais
concretas acerca dos descobertos de Pitangui, enviando tal noticia ao Rei. Por
conseguinte, neste mesmo ano seriam descobertas novas jazidas na regido depois
batizada de Morro do Batatal. Conforme explica Silvio Diniz, o ouro apresentou-se na
forma de faisqueiras, taboleiros e grupiaras. Foi achado & superficie, a forma de
“reboleiras de batatas”; dai 0 nome Morro do Batatal.® Este novo descobrimento atrairia
definitivamente a atengdo tanto das autoridades sediadas nas Minas quanto dos
habitantes do entorno do arraial, fazendo florescer variadas atividades naquela regi{?\o.9

A 09 de junho de 1715, o arraial foi elevado a condi¢do de vila, a sétima de
Minas, com nome de Vila de Nossa Senhora da Piedade de Pitangui. Segundo Carla
Anastasia, D. Bras ordenou que se levantasse a vila “nédo s6 para o bom regime (de seus)
moradores, mas para a melhor expedicéo da cobranca dos reais quintos”.*

A vila de Pitangui desenvolveu-se inicialmente por causa do ouro, mas logo
ganhou importancia como entreposto de abastecimento para viajantes que seguiam rumo
a outros sertdes de Minas e de Goias. Pitangui caracterizou-se pelas atividades ligadas a

pecuéria (criagdo, transporte, comércio de carnes e couros), ao cultivo do algodéo, e a

"Ver: CUNHA, Vagner da Silva. A ‘Rochela’ das Minas do Ouro? Paulistas na Vila de Pitangui (1709-
1721). Dissertagdo apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em Histéria da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da UFMG, 2009.

& DINIS, Silvio Gabriel. Aspectos da economia colonial da Vila de Pitangui. In: Revista do instituto
Historico e geografico de Minas Gerais. Vol. 9. Belo Horizonte, 1962, p.25.

° Ibidem, p.73.

10 ANASTASIA, Carla Maria Junho. Vassalos Rebeldes, p.88.
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producdo de aclcar e aguardente.'* Tratava-se de uma regido das minas com intensa
mobilidade, tanto pela atividade mineradora do ouro (até meados do setecentos), como
pelos demais empreendimentos econdmicos que tiveram enorme importancia para esta
regido. Através da documentagdo analisada, constata-se a sua prosperidade econdmica
no periodo que aqui nos interessa. Essa prosperidade econdmica possivelmente seduzia
0s padres a langarem-se em atividades econémicas.

Adotamos como balizas cronoldgicas deste estudo, os anos de 1748 e 1793.
Correspondem, respectivamente, a institucionalizacdo da Igreja mineira (quando da
posse do primeiro bispo marianense) e ao término do bispado de Dom Frei Domingos
da Encarnagéo Pontevel. O periodo indicado para anlise se justifica por tratar-se de um
periodo de maior vigilancia e controle do comportamento e da moral do clero. Notou-se
que os dois prelados chamaram a atengdo para o controle das licencas eclesiasticas, de
uma atuacdo mais disciplinada e obediente dos parocos e capelaes, e para uma maior
qualificagdo desses.'

Como mencionado, Pitangui, desde os tempos de sua formacdo, desenvolveu uma
vasta producdo mercantil e de géneros alimenticios, resultantes tanto da atividade
agricola, e, principalmente, da pecuéria. Essa faceta possibilitou o continuo crescimento
da localidade, que ndo sofreu grandes perdas com o declinio da atividade aurifera,
verificado em toda a Capitania das Minas Gerais a partir de 1750. E é dentro dessas
atividades maltiplas que investigaremos a atuagéo do clero.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia deixam claro que nenhum
clérigo devia se misturar com negdcios seculares, sob pena de castigos pecuniérios ou
até suspensdo de seu oficio e beneficios.*® A usura, como é sabido, sempre foi tida pela
Igreja como a atividade mais corrupta, suja e baixa que poderia existir."* No entanto,
ndo nos ajudaria apenas conhecer esses textos regulamentadores... No méximo, eles

contribuiriam para compreender formalidades, longe dos reais contornos de seu

1 Cf. DINIS, Silvio Gabriel. Op. cit., p.97-130.

12 PIRES, Maria do Carmo. Juizes e infratores: o tribunal eclesiastico do Bispado de Mariana (1748-
1800). Dissertacdo de mestrado apresentada ao Departamento de Historia da faculdade de Historia,
Direito e Servigo Social da Universidade Estadual Paulista, Franca, 1997, pp.74-75; OLIVEIRA, Alcilene
C. A acdo pastoral dos bispos da diocese de Mariana: mudancas e permanéncias (1748-1793).
Dissertacdo de mestrado apresentada ao Departamento de Historia do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Estadual de Campinas, 2001, p.140.

B VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituigbes Primeiras do Arcebispado da Bahia... Sdo Paulo:
Typographia, 1853, livro Ill, Tit. XI, Paragrafo: 481-482.

Y Le Goff relata que ha um consideravel passado de condenacdo da usura por parte dos poderes
eclesiastico e laico. Cf. LE GOFF, Jacques. A Bolsa e a Vida. Economia e religido na Idade Média. Sao
Paulo: Editora Brasiliense, 1989.
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funcionamento. No quadro que fora pintado pela historiografia referente as minas
setecentistas, de pobreza e dificuldades materiais que caracterizariam a existéncia do
“pequeno clero” na regido das Minas, parecia ser mais facil “sobreviver” tornando-se
um “homem de negdcio”. Nas devassas eclesiasticas oriundas da visitas diocesanas
nas Minas Gerais, pululam dentncias de padres faltosos aos seus deveres e adotando
condutas impréprias da dignidade sacerdotal.*®

Para a realizagéo dessa pesquisa foram utilizadas tanto fontes manuscritas quanto
fontes impressas. As fontes manuscritas tratam-se de testamentos, inventarios post-
mortem, acOes de crédito e alma, e, em menor escala, libelos civeis (AHP);
correspondéncias e requerimentos oficiais (AHU); além dos processos de habilitacdo De
Genere, vitae et moribus (AEAM); j& no tocante as fontes impressas, servimos das
Constituicbes do Arcebispado da Bahia, e de obras de historiadores que estudam em
ambito geral a sociedade mineira setecentista, e, em particular, a Igreja mineira.

Para acessar a carreira sacerdotal, os candidatos eram obrigados a submeter-se
aos denominados processos de habilitagdo De genere, vitae et moribus (sangue, vida e
costumes). Essa habilitagdo investigava a genealogia, 0s costumes e o patrimonio

material do candidato & ordenagdo sacerdotal.'’

Assim, era exigida a comprovagdo da
“pureza de sangue e costumes”, bem como a posse de uma renda minima. Nas Minas
Coloniais, os processos de habilitagdo ao sacerddcio obedeciam ao Regimento do
Auditério Eclesiastico da Bahia, promulgado em 1704. As diligéncias de vitae et
moribus (vida e costume), necessarias para receber as ordens menores, comegavam pela
apresentacdo de uma peticdo pelo habilitado, em que constassem dados como filiagdo,
naturalidade e residéncia dos seus pais e dele proprio. Nos processos de Habilitacdo De

genere, vitae et moribus, constam ainda os “problemas de costume”, que apresentam

5 As visitas diocesanas correspondiam a expedicfes preparadas pelos bispos que percorriam varias
localidades e abriam devassas para apurar heresias e transgressdes religiosas e morais de todo o tipo,
como judaismo, mancebia, falta & missa, adultério, bigamia, lenocinio, incesto, sodomia, embriaguez,
tavolagem, blasfémia, sacrilégio, supersticdes, feiticaria, leitura de livros proibidos etc. As visitas que
sucederam a criacdo do Bispado de Mariana possuiam significado mais preciso: inspecionar as igrejas,
conferindo os registros paroquiais, os estatutos das Irmandades, o decoro dos ornamentos, 0s paramentos
e os altares; e, a0 mesmo tempo, moralizar o comportamento do Clero e das popula¢des, de modo geral.
Ver: FIGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, pp.112-113.

16 E consideravel o niimero de eclesiasticos conhecidos pelo mau viver. Laura de Mello e Souza analisa
alguns casos de padres envolvidos em rixas, defloramentos, concubinatos, raptos, jogatina, bebedeiras,
desacatos aos fiéis, e de envolvimento em negécios diversos, como empréstimos em dinheiro, cobrancas
de juros. Ver: SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVIII.
Rio Graal, 4.ed., pp.245-249.

7 Sobre os processos de Habilitagdo De Genere, vitae et moribus, do Bispado de Mariana, ver
VILLALTA, Luiz Carlos. A torpeza diversificada dos vicios: celibato, concubinato e casamento no
mundo dos letrados de Minas Gerais (1748-1801). Sdo Paulo: FFLCH-USP, 1993. (Dissertacdo de
Mestrado).
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atestados de boa conduta e comportamento do habilitante. Além disso, era necessario
também que o candidato tivesse ciéncia para ordenar-se sacerdote. Para comprovar tal
ciéncia que confirmaria capacidade em ensinar aos fiéis os mistérios da fé, e os divinos
preceitos, eram aplicados exames de latim, moral, reza e canto.'® As inquiricées de
patriménio correspondem a uma terceira parte dos processos de habilitagdo.’® O
candidato deveria comprovar pensdo ou patrimbnio sem enganos e simulagOes.
Necessitava ser dono e possuidor de bens de raiz que renderia a0 menos a cada ano 25
mil réis livres para o possuidor. E ndo era permitido ao sacerdote renunciar a esses bens
sem uma licenca especial. A exigéncia de posse do patrimonio justificava-se pelo
sustento que esses bens dariam ao longo da sua vida dedicada inteiramente ao
sacerdécio.” Tal exigéncia asseguraria, em tese, um maior desempenho e dedicacéo do
sacerdote para com seu oficio.”* Através da analise desses processos de habilitacéo,
identificamos além de todo o processo de acesso ao sacerddcio, a respectiva ascenséo
desses agentes nessa carreira.

As Acdes de Crédito e Agdes de Alma que tanto colaboraram com essa pesquisa,
podem ser descritas como processos civeis de cobranga, nos quais o réu era intimado a
comparecer em juizo para reconhecimento da divida. O que distingue a acdo de alma da
de crédito, é que esta se caracteriza pela presenca do bilhete, que é o elemento que
comprova a divida, por possuir a assinatura (ou sinal — uma cruz desenhada —, caso a
pessoa fosse analfabeta) do réu/devedor. No caso da acdo de alma, o credor ndo possuia
uma prova concreta da divida (este documento se caracteriza pela auséncia do bilhete),
ficando o réu/devedor obrigado a comparecer em juizo, e jurar por sua alma se era ou

ndo devedor da quantia apresentada pelo autor do processo?. Neste caso, fica patente a

18 \/er: VIDE, 1720, Livro I, Tit. LI, Paragrafo: 217.

¥ VILLALTA, Luiz Carlos, A Igreja, a sociedade e o clero. In: As Minas Setecentistas, 2. /organizadores
do volume Maria Efigénia Lage de Resende e Luiz Carlos Villalta. BH: Auténtica: Companhia do Tempo,
2007, p. 46.

2 VIDE, 1720, Livro I, Tit. LIV, Paragrafo: 228.

2L O interesse por informagdes como filiacdo, naturalidade, formacao cultural, origem social até a terceira
ou quarta geracdo, e nivel sécio-econdmico do candidato, parece significar apenas uma formalizacdo das
normas vigentes na época. Os processos analisados demonstram que a Diocese de Mariana ndo fez
restricdo a entrada, em seus quadros, dos que ndo estavam enquadrados nessas normas e padrfes. Em
varios processos, a auséncia ou os poucos dados sobre a vida pessoal dos ordinandos reforcam tal
hipotese. Ver: FADEL, Barbara. Clero e Sociedade: Minas Gerais, 1745-1817. Tese (Doutorado em
Historia Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 1994, p.158.

2 Nas Minas setecentistas, a palavra do declarante tinha expressivo valor que circulava, cotidianamente,
como moeda de mercado. No termo da Vila de Pitangui, por exemplo, até a primeira metade século XIX,
através da agdo civel de Alma, era muito comum em casos de divida, o autor intimar o réu a juizo, para
fazé-lo jurar por sua alma se devia ou ndo a quantia requerida por ele, e assim, reconhecer a divida
contraida. De acordo Claudia do Espirito Santo, estudiosa das a¢des de alma, em uma sociedade em que a
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credibilidade dada a palavra naquele contexto. As acOes de cobranga traziam a
caracteristica de ser uma agdo sumaria, portanto, bastante pontual e objetiva, contudo,
ndo deixam de possibilitar o desvelamento da sociedade colonial, através dos registros
de préticas, ideias, demandas, costumes e desejos expressos. As acdes de crédito e de
alma possibilitaram a identificacdo de dividas e créditos dos clérigos, e 0s negdcios que
estes agendavam: vendas de animais, alimentos e objetos dos mais variados, cobrangas
de empréstimos em dinheiro etc.

O Testamento trata-se de um ato juridico no qual o testador descreve e consigna
as suas Ultimas vontades, dispondo de todos ou de parte de seus bens, para depois de sua
morte. Este documento destaca-se porque concomitante a instituicao legal dos herdeiros,
o testador insinuava suas Ultimas vontades: o cerimonial funebre, o local de
sepultamento, as missas destinadas para a sua alma, a distribui¢éo de esmolas e legados
piedosos, 0 pagamento de anuais atrasados, a identificagdo de dividas e creditos, tudo
isso acentuando a mentalidade do homem devoto do setecentos.

De acordo com Eduardo Paiva,?® os Inventarios post-mortem séo verdadeiramente
ricos quando se trata de quantificar, seriar e mapear minuciosamente o universo material
das Minas. Todos os bens do falecido proprietario deveriam ali ser arrolados e avaliados
pelo juiz de 6rfdos e por seu escrivdo para serem posteriormente transmitidos aos
herdeiros. Tudo entrava na lista, desde uma ceroula velha até cada escravo possuido
(identificados com detalhes), tudo acompanhado pelos seus respectivos valores de
mercado, e ao final, aparecia a listagem das dividas e dos créditos existentes.

Por meio dos testamentos, testamentarias e inventérios, tivemos acesso as Ultimas
vontades dos personagens desse estudo, que dispunham de todos ou de parte de seus
bens. Pudemos assim identificar suas dividas e créditos, o pagamento das missas
rezadas em suas almas, 0s gastos com seus sepultamentos, a instituicdo legal dos seus
herdeiros, listas de dividas relativas a gastos pessoais, e todos seus bens inventariados.

Tudo isso sendo confrontado com as regras ditadas pelas Constituicbes Primeiras do

escassez monetaria era um dos fatores do endividamento das populagdes, o comprometimento da palavra
através do empenho da alma tornou-se um principio fundamental para o sistema de crédito. Sua aceitacdo
como instrumento monetario respaldava nas crengas e valores da sociedade. Ver: ESPIRITO SANTO,
Claudia Coimbra. Economia, religido e costume no cotidiano das Minas: préticas crediticias na Vila Rica
setecentista. In: Cedeplar-FACE-UFMG, 2008. Sessdo tematica H2 - Familia e cotidiano nas Minas
Gerais do séc. XVIII. Site: http://www.cedeplar.ufmg.br/seminarios/economia-mineira/diamantina-
2008/2.php. Visitado em 15 de junho de 2010, p.15.

2 PAIVA, Eduardo Franca. Por meu trabalho, servico e industria: histérias de africanos, crioulos e
mesticos na Colénia — Minas Gerais, 1716-1789.1999. Tese de doutorado (apresentada ao Departamento
de Historia Programa de P6s-Graduagdo em Histdria Social) — Departamento de Histéria, Universidade de
Séo Paulo, S&o Paulo, p.51.
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Arcebispado da Bahia, que pretendiam normatizar, dentre outras coisas, a conduta
desses homens religiosos.

Através da documentacdo apresentada, efetuamos o estudo pretendido.
Analisamos a trajetoria de vida e carreira desses padres: como se davam suas inicia¢des
no sacerddcio? Qual era o modelo do clero desejado pela Igreja e pela Coroa? Como
eram suas condutas enquanto sacerdotes? Como se davam sua ascensdo econdomica?
Avaliamos também as possibilidades de enriquecimento que a carreira eclesiéstica
possibilitava a seus integrantes. Buscamos destacar as distancias percebidas entre as
normas e o cotidiano, buscando identificar, através de correspondéncias oficiais, 0 modo
como as praticas desses sacerdotes eram vistas pela Igreja e pela sociedade.

Na sequéncia deste trabalho, houve o esforco ainda de destacar alguns aspectos
do cotidiano da vida desses padres, seguindo os passos do que antropélogos e
arquedlogos definem como cultura material** Para isso, por meio de indicios
encontrados nos documentos, foram relacionadas informacgdes sobre a produgdo
agricola, a criagdo de animais, os habitos alimentares, o vestuario e o exterior e interior
das casas de morada. Para se reconstruir parte do universo cotidiano desses clérigos,
fomos buscar informagdes nos inventarios post-mortem, nas testamentarias, e nas agdes
de cobranca. Para tanto, seguimos os passos de Le Goff, que chama atencdo para os
riscos a serem evitados pelo historiador do cotidiano, que deve buscar fazer uma correta
insercdo do cotidiano, visando sempre o carater historico, caso contrério, o que teremos
sera uma histéria ultrapassada, sem nexo, aneddtica, descritiva, pitoresca, sem
perspectivas e que ndo explica nada; j& que “o quotidiano s6 tem valor histdrico e
cientifico no seio de uma anélise dos sistemas historicos, que contribuem para explicar

o seu funcionamento.”?®

% Segundo Richard Bucaille e Jean- Marie Pezes, demasiado imprecisa para ser um conceito, a ideia de
“cultura material” continua a ser uma nocao. E uma nogao heterogénea e rica em nuances. Em primeiro
lugar, a cultura material é antes de mais, uma cultura. Nessa qualidade, possui dois dos seus aspectos
principais: a coletividade (oposta a individualidade) e a repeticdo (por oposicdo ao acontecimento) dos
fendmenos que a compdem. Além disso, essa aproximagao cultural é determinada pela angularidade da
meterialidade, que foi a escolha para essa abordagem, tal como indica o adjetivo “material”. Essa escolha
da materialidade revela dois aspectos precisos: 0 apego aos fendmenos infra-estruturais como causalidade
heuristica e a atencdo aos objetos concretos que explicam estes fendmenos. Importante lembrar também,
gue a vida material é constituida pelos homens e pelas coisas. Os homens estéo, portanto, incluidos. Cada
vez mais surgem numerosas obras e ensaios epistemoldgicos, referentes a essa nogdo, que atestam a sua
vitalidade. A cultura material, na realidade, corresponde a uma necessidade atual das ciéncias humanas.
Cf: BUCAILLE, Richard e PESEZ, Jean-Marie. Cultura Material. In: Homo-Domesticacdo. Cultura
Material. Lisboa: Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1989, Vol. 16, p. 45.

% LE GOFF, Jacques. A histéria do quotidiano. In: DUBY, George et alii. Histéria e Nova Historia.
Lisboa: Teorema, 1986, pp.78-79.
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Quando se analisam, como o fizemos, fontes de natureza juridica, percebe-se,
principalmente, os casos dos agentes que fugiam as normatizagBes, e que, por isso
mesmo, iam parar na Justica. Nesse sentido, é importante frisar que a natureza das
fontes trabalhadas nesse estudo, leva-nos, inevitavelmente, ao estudo dos casos
discrepantes. O que, no entanto, ndo deve causar enganos quanto ao comportamento
regrado que muitos padres levaram ao longo de suas vidas sacerdotais. Por outro lado,
deve-se enfatizar que mesmo os padres que fugiam as normatiza¢des ndo deixavam de
compartilhar daquela religiosidade setecentista. O fato de estarem diretamente ligados
ao mundo material, envolvendo-se em atividades econémicas, ndo os distanciava
necessariamente da sua devogdo religiosa.

Né&o fugindo da normalidade de uma pesquisa, tivemos ao longo desse estudo, um
contratempo que dificultou bastante a investigacdo com as fontes. O Arquivo Histérico
de Pitangui encontra-se, até o momento, em processo de organizagdo, estando seu
acervo fora de qualquer arranjo arquivistico. Muitos documentos que foram utilizados
nessa pesquisa passavam, na época, pelo processo de higienizacdo. Tivemos, portanto,
que abrir caixas e mais caixas garimpando essas fontes. Deve-se a isso 0 fato desses
documentos estarem sem suas referéncias de localizagédo. Tive o cuidado, portanto, de
apontar o nome do autor (ou testador ou inventariado) dos processos, de modo a
disponibilizar uma ferramenta de pesquisa. Além disso, toda a documentacdo do
arquivo de Pitangui utilizada nessa pesquisa foi digitalizada por mim e encontra-se a
disposicéo para quem possa se interessar.?®

Esperamos com essa pesquisa contribuir com a historia social da Igreja e seus
agentes nas Minas coloniais, abrindo caminhos para novas pesquisas sobre o clero
secular mineiro e sua atuagéo dentro dessa sociedade.

A dissertacdo é composta por trés capitulos. O primeiro capitulo, No rastro da
Igreja em Minas Gerais no século XVIII, como se intitula, tem o objetivo de esclarecer
o papel da Igreja nas Minas, que aliada a Coroa, auxiliou na governabilidade dessa
regido. Primeiramente, tratamos da questdo do Padroado: seu sentido e seus significados
atribuidos pela historiografia; em seguida, versamos sobre o0 processo de
institucionalizacdo sofrido pela Igreja no decorrer do século XVIII, dando destaque a
formacéo do clero e a carreira sacerdotal; na sequéncia, tratamos das peculiaridades das

Minas Gerais, vividas também pela Igreja; e por fim, abordamos as questdes relativas

% Endereco do Arquivo Histérico de Pitangui: Rua Martinho Campos, 178. Centro. Pitangui. Telefone:
(37) 3271-3756.
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aos instrumentos da ordem utilizados pela Igreja mineira para contribuir com a
moralizacdo dos agentes eclesiasticos, apontando até que ponto as normas e as praticas
estiveram de acordo.

O segundo capitulo intitulado Sangue, Vida e Costumes traz uma analise dos
processos de habilitacdo ao sacerddcio “de genere, vitae et moribus”, que deu nome ao
capitulo. Neste topico, pretendemos demonstrar que nem todos os padres procediam de
familias ricas, mas que ainda que fossem, no limite, melhoraram de vida
economicamente com suas praticas fora da Igreja. Defendemos, entdo, uma ascensao
econdmica desses padres no decorrer da sua vida sacerdotal, lancando mé&o, muitas
vezes, de negocios escusos aos olhos da Igreja. Defendemos ainda que apesar do
enriquecimento desses padres ocorrerem durante sua vida dedicada ao sacerddcio, esse
ndo estava necessariamente ligado a sua carreira sacerdotal, mas sim ao status que essa
proporcionava. Sendo uma figura importante, de autoridade, direito e confianga perante
seus paroquianos, 0 sacerdote estaria evidentemente numa posic¢éo privilegiada no que
se refere a sua relagdo social e interpessoal com os membros de sua comunidade. 1sso,
possivelmente, facilitava a extensdo e a solidez de seus neg6cios.

O terceiro e ultimo capitulo, Poder da palavra: préticas crediticias em Pitangui,
fecha a discussdo ao analisar as préticas crediticias amplamente utilizadas pela
populacéo de Pitangui e seu termo. Na Justica civil de Pitangui, os moradores da vila,
bem como pessoas de outras vilas e regido, efetivamente empenharam sua palavra —
escrita ou falada — para cobrarem dividas e créditos contraidos no dia-a-dia, e a palavra
tornou-se “meio-circulante” nas praticas econdmicas cotidianas, e 0 ndo-cumprimento
dessa promessa resultava efetivamente em demandas judiciais, as quais apresentamos
aqui. Discorremos especialmente sobre as AcBes de Crédito e as A¢des de Alma,
demonstrando sua popularidade e eficiéncia naquela comunidade. Além disso,
buscamos analisar a utilizacdo dessas demandas judiciais pelos padres para cobrarem
suas conhecencgas e benesses, observando o emprego que faziam delas, bem como o
costume que tinham de emprega-las para cobrar créditos contraidos de seus tratos e
negdcios econdmicos. Este capitulo finalmente demonstra como esses padres estavam
diretamente ligados aquele ambiente social que os rodeava, atuando diretamente em
atividades mundanas, contrarias (em tese) ao seu estado sacerdotal. Ao apresentar um
panorama de como esses padres atuavam em Pitangui, pudemos responder a algumas
questdes fundamentais, tais como: Quais as possibilidades de enriquecimento que a

carreira eclesiastica possibilitava a seus integrantes? Qual o éxito da Igreja e do Bispado
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na moralizagdo e normatizagdo das condutas dos clérigos naquela sociedade? Como
essas praticas mundanas do clero eram vistas pela Igreja e pela sociedade? Enfim, este
capitulo traz um mapeamento do comportamento desses agentes religiosos, moradores
na vila de Pitangui e seu termo, confirmando nossa hipotese de que em busca de uma
renda segura ou de enriquecimento, 0s jovens se lancavam no sacerdécio. E diante das
variadas oportunidades de trabalho e de enriquecimento existentes nas Minas, esses

padres ndo estiveram alheios a seu meio.
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Capitulo 1

No rastro da Igreja em Minas Gerais no século XVI11

A proposta deste capitulo é esclarecer o papel da Igreja nas Minas que aliada a
Coroa, auxiliou na governabilidade dessa regido. Primeiramente, trataremos da questdo
do Padroado: seu sentido e seus significados atribuidos pela historiografia. Em seguida,
versaremos sobre o processo de institucionalizagdo sofrido pela Igreja no decorrer do
século XVII1, dando destaque a formagao do clero e & carreira sacerdotal. Na sequéncia,
trataremos das peculiaridades das Minas Gerais, vividas também pela Igreja. Por fim,
abordaremos as questdes relativas aos instrumentos da ordem utilizados pela Igreja
mineira para contribuir com a moralizacdo dos agentes eclesiasticos, apontando até que

ponto as normas e as praticas estiveram de acordo.

1.1- Acruz e a espada: alianca entre o religioso e o temporal

No fim do Renascimento, inicio da época Moderna, em Portugal, a Igreja Cat6lica
alia-se & Coroa. Por meio da concessdo de uma série de direitos e deveres transferidos
pelo papado aos monarcas lusitanos — confirmados em bulas e breves pontificiais —, 0
rei tornou-se o grdo-mestre da Ordem de Cristo. Por meio do Padroado Régio, 0s
monarcas lusitanos tornaram-se os patronos das missdes e instituicBes eclesiasticas
catdlicas em Africa, Asia e Brasil, colocando-se como 0s responsaveis pela conversao
espiritual desses povos. Além disso, decidiam sobre a criagdo de novas dioceses e
igrejas, definiam suas fronteiras, indicavam os candidatos aos bispados, cobravam o
dizimo — um dos principais tributos da época —, também dependia de sua aprovagdo a
indicacdo dos vigéarios e religiosos para as paroquias e freguesias. Deveriam ainda
cuidar pelo bom funcionamento da administracdo religiosa, remunerando 0s Vigarios
através da congrua régia. Os pedidos para a edificacdo, reforma e ampliagdo de templos
religiosos também passavam pelo crivo régio, assim como o controle da mdsica, a

aprovacgdo das irmandades, das festas, tudo dependia da permissdo régia, através da
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Mesa de Consciéncia e Ordens, departamento da administracdo portuguesa que zelava
pelos assuntos religiosos.?” Dessa maneira, estava selada a unido entre Cruz e Coroa, e,
em decorréncia disso, a disseminag&o da doutrina cristé pelas novas terras conquistadas
tornou-se um dos objetivos do processo de colonizacéo.

Entretanto, essa unido ndo parece ter estado isenta de conflitos.”® Para a
historiografia de tendéncia eclesiastica, o padroado criou uma relagdo de dependéncia
entre a Igreja colonial e o rei. Assim, a submissdo da Igreja ao rei justifica a falta de
empenho dos eclesiasticos coloniais ao consentirem a escraviddo, além de abusos
diversos cometidos. Eduardo Hoornaert, por exemplo, esforga-se em assinalar a falta de
autonomia do clero secular devido a sua dependéncia frente ao Padroado. No intuito de
justificar a indisciplina daquele clero e a maleabilidade da religiosidade mineira, o autor
supracitado destaca ainda a diferenga do ciclo missionério mineiro, por ter sido formado
por movimentos leigos e ndo clericais, devido a politica desenvolvida pelo Estado
portugués em relacdo as areas de mineracdo no Brasil. Essa evangelizacdo ndo clerical
especifica das Minas desculparia tal fato.?’

A unido entre Igreja e Estado era algo consensual que trazia beneficios para
ambas as partes, apesar de essas relagdes ndo terem sido sempre cooperantes e isentas
de conflitos.

O padroado foi analisado de variadas formas pela historiografia brasileira. Para
Raymundo Faoro, o trato direto do rei com o papa em negociagOes facilitadas pela
lealdade e fidelidade da monarquia portuguesa assegurou o controle da Igreja. Reduziu
0 clero a um ramo da administracdo publica. Faoro considera que o padroado consistiu
no controle das nomeagdes das autoridades eclesiésticas pelo Estado e no controle das

finangas da Igreja, mas ndo nega o enorme entrosamento da administragdo eclesiastica

%" \Ver: HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo.
Primeira Epoca. 3a ed. Petropolis: Vozes, 1983. t.II, v.1, pp. 163-164; FIGUEIREDO, Luciano Raposo.
1997, p.30; DIAS, Renato da Silva. Para a gldria de Deus, e do rei? : politica, religido e escravidédo nas
Minas do Ouro (1693-1745). 2004. Tese (doutorado) - Universidade Federal de Minas Gerais,
Departamento de Historia, pp.54-55.

% \Jer: KANTOR, Iris . Entradas Episcopais na capitania de Minas Gerais (1743 e 1748). In: Istvan
Jancs6 e Iris Kantor. (Org.). Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa. 1 ed. Sdo Paulo:
EDUSP / Hucitec / Fapesp / Imprensa Oficial, 2001, v. 1, pp.177-178. A autora relata episodios de
conflitos abertos entre agentes da Igreja e agentes da metrdpole logo no inicio do primeiro bispado de
Mariana. Essas tensfes entre as esferas de poder temporal e espiritual eram frequentes e denotavam os
interesses distintos entre essas duas esferas.

» HOORNAERT, Eduardo, Op. cit., pp.409-410.
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com a maquina administrativa do governo civil, e a importancia dessa para os objetivos
colonizadores da Coroa.*

Caio Boschi também coaduna dessa perspectiva que coloca a Igreja submissa a
Coroa, e por isso, estaria condenada a cometer falhas e desordens. O historiador
considera que ao contrério do que ocorria na Metrépole, na Coldnia, era o rei, atraves de
contratadores, que recolhia os dizimos, responsabilizando-se para com ele prover o
sustento do culto e do clero. E como o tributo arrecadado era empregado em finalidades
bem diversas da eclesiéstica, o clero secular ficou sem recursos e pouco pode auxiliar na
formacéo religiosa da populagdo. Segundo ele, além disso, a organizagdo e 0 progresso
da instituicdo eclesiastica secular transcorreram de maneira muito lenta. Soma-se
também o fato de durante os primeiros anos, os sacerdotes ndo possuirem uma
legislagdo apropriada as condigdes coloniais que orientassem seus procedimentos.®

Caio Boschi, assim como Raymundo Faoro, analisam a igreja mineira a luz da
politica colonizadora para a regido. Para eles, a acdo pastoral dos bispos marianenses e
do clero como um todo ficou condicionada a dois fatores: as ordens de Lishoa e as
desordens do cabido. Essa perspectiva acredita que sendo funcionérios de sua
majestade, eles estavam mais preocupados com a “administracéo civil” que com a agéo
pastoral.

Wehling e Wehling também d&o suas contribuices ao analisarem a organizacéo
eclesiastica brasileira nos quadros do absolutismo monarquico em sua face regalista, a
qual era submetida aos designios do Estado através do Real Padroado. Para esses
autores, por este instituto, o rei exercia a suprema jurisdicdo da Igreja em Portugal e no
Império, revalidando os decretos papais e nomeando as autoridades eclesiasticas do
clero secular. Este, hierarquizado em pardquias (com seus vigérios) e dioceses (com
seus bispos), exercia, como nos demais Estados absolutistas catélicos, fun¢bes ndo s
religiosas como “civis” — 0s registros dos nascimentos, casamentos e @bitos, por
exemplo. O clero era vinculado burocraticamente ao Estado, que pagava a congrua
(salario anual) aos parocos colados através da “folha eclesiastica”.*®

E necessario chamar atencio para uma nova abordagem feita nos Gltimos 30 anos

pela historiografia acerca da centralizagdo do poder no Antigo Regime. Muitos autores

% FAORO, Raymundo. Os donos do poder: formagéo do patronato politico brasileiro. 32 edi¢do, Revista,
Globo, 2001, p.234.

1 BOSCHI, Caio César. Op. cit., p.91.

2 BOSCHI, Caio C. Op. cit. p.91; FAORO, Raymundo. Op. cit. p.234.

3 WEHLING, Arno, & WEHLING, Maria José. Formacdo do Brasil Colonial. 2 ed. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1999, pp.242-308.
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ndo compactuam mais com aquela imagem tradicional de um império centrado e
dirigido unilateralmente pela Metrépole.®* Tampouco, sustentam a ideia de um poder
absoluto executado em todos os sentidos pelo rei soberano. Em vez de monopolizado
por um centro unico, o poder politico é analisado como sendo formado por diversos
pblos autdbnomos. Esses trabalhos entendem que a unidade era mantida mais num plano
simbolico do que no efetivo, pela referéncia de uma Unica instancia absolutamente
centralizada.

Fernando Londofio é outro autor que ndo coaduna com essa nova leitura. Para o
historiador, a Igreja estava ligada indissoluvelmente ao Estado portugués por meio do
Padroado Régio, a ponto de poder ser considerada um departamento do Estado e ndo um
poder autdonomo, dependendo desse Estado para seu funcionamento econémico e
administrativo.*® Para Londofio, as parquias ndo contribuiam para melhorar o quadro
de evangelizagdo, pois “estas eram criadas como forma de transformar um povoado
numa vila, sua fundagéo visava mais atender uma necessidade administrativa ou militar
que pastoral.”*

Né&o encaramos tal fato desse modo. Acreditamos que as capelas funcionavam sim
como mecanismos de configuracdo (ou dispositivos) de poder. Contudo, ndo é possivel
deixar de entender a relagdo urbanizacdo-instituicdo eclesidstica de modo
historicamente dindmico e diversificado. Seguindo os passos de Francisco Eduardo de
Andrade, concordamos que “a existéncia de uma capela, mesmo que ndo
correspondesse a uma povoagdo com edificacBes e rede de relagdes locais visiveis, ndo
podia significar auséncia de um lugar estratégico [...] onde pousos e ranchos,
esporadicamente, permitiam trocas e algum nivel de sociabilidade.”’ Assim, o lugar da
capela, além de manifestar o movimento dos entrantes e povoadores, visava atender
uma necessidade administrativa e também pastoral. Por que ndo? Uma necessidade ndo

exclui a outra.

3 Ver: HESPANHA, Antonio Manuel. Historia das InstituigBes: épocas medieval e moderna. Coimbra,
Portugal: Livraria Almedina, 1982; FIGUEIREDO, Luciano Raposo. 1997, p.30; SANTOS, Patricia
Ferreira dos. Poder e palavra: discursos, contendas e direito de padroado em Mariana (1748-1764).
Dissertacdo de mestrado, USP, 2007; DIAS, Renato da Silva. Op. Cit., p.65.

% Ver: LONDONO, Fernando Torres. Piblico e escandaloso: igreja e concubinato no antigo bispado do
Rio de Janeiro. Tese de doutoramento apresentada ao departamento de historia da USP. Séo Paulo, 1992,
p.170.

* Ibidem, p. 114.

¥ ANDRADE, Francisco Eduardo de. A converséo do sertdo capelas e a governamentalidade nas Minas
Gerais. In: Revista Varia historia. vol. 23 n°.37, Belo Horizonte Jan./Jun, 2007, p.2.
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Associado as novas leituras, Luciano Raposo de Almeida Figueiredo, estudioso
da Igreja mineira, adverte que o século XVIII mineiro assiste a um enorme esforco da
Igreja para afirmar-se institucionalmente. Esforgo esse traduzido na elaboracdo das
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia; na criagdo de novos bispados e
paroquias; na multiplicagdo das irmandades leigas que eram aliadas indispenséaveis ao
Estado metropolitano ao controle social cotidiano da populagdo etc.*®

Apesar de obrigado a conviver com a colaboracdo inegavel da Igreja, o Estado
ndo deixou de demonstrar desconfianga com a amplitude do seu poder erigido por meio
das visitacdes.*

O historiador Renato da Silva Dias, assim como Figueiredo, analisa a conduta
politica da Igreja afastando-se dessa ideia de um clero colonial que era “funcionario
régio”, e que, portanto, colaborava vassalamente com o ordenamento social. Para o
autor, essa analise traz embutida uma falsa dicotomia: controle/descontrole,
subordinagdo/anarquia. Ao inves de reproduzirmos estere6tipos, as vezes apontando a
Igreja como sudita e brago direito da Coroa, e outras vezes apontando o clero como
insubmisso e rebelde, é necessario, para além de apreciages polarizadas, esforgar-se
para perceber as tensdes produzidas no interior daquela sociedade, bem como procurar
uma aproximagao dos sujeitos sociais num esfor¢co para apreender as diversas varidveis
que concorrem para as maneiras peculiares de ver e reagir dos individuos.“’ Para Dias,
os padres eram figuras importantissimas para o controle social, e nesse sentido,
poderiam liderar motins ou servir como “caixa de ressonancia” do Estado, apaziguando
as tensdes sociais. Os religiosos também reagiam a tributacdo, o que nos faz repensar a
imagem de funcionario leal e fiel em discussdo.*

Enfim, é verdade que através do Padroado a Igreja dependia do crivo régio para
se dirigir, para nortear sua atuacdo. Mas seria erro grave limitar suas agdes como
exclusivamente submissas e exteriores as suas aspiracdes. E preciso desviar dessa visio
ingénua e simplista. Tendemos, entdo, a ir ao encontro de uma nova abordagem, e nesse

sentido, entendemos que a Igreja constituiu-se durante toda a época moderna como um

® FIGUEIREDO, Luciano Raposo. 1997, p.30
39
Idem.
“0 DIAS, Renato da Silva. Op. cit., p.65.
“ Ibidem, p.177.
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dos pdlos politicos autbnomos que contribuia efetivamente com a Coroa para garantir a
governabilidade.*?

1.2 — Maturacéo de uma instituicao e seus agentes

A Igreja no Brasil coldnia, ao comecar o século XVIII, tinha ainda muito presente
0s tracos que a definiram durante os séculos XVI e XVII. Mas alguns bispos e
autoridades eclesiasticas ja davam sinais que um movimento de mudanca da instituicdo
eclesiéstica estava em andamento.

Com a criagdo do arcebispado da Bahia, em 1673, comegou a se concretizar o
esforco de varios bispos do Brasil de fazer da Igreja da colénia uma instituicéo estavel e
forte. Terminando o século, existiam no Brasil as dioceses da Bahia, Olinda, Belém,
Maranhdo e Rio de Janeiro, criadas entre 1676-1677. Contudo, a fragilidade das
instituicBes eclesiasticas brasileiras ainda era grande. A Igreja do Brasil colonial
atravessou os séculos XVI1 e XVII 6rfa de constituicdes proprias, o que a deixou a mercé
da influéncia das constituicdes portuguesas. A falta de um corpo candnico ajustado as
circunstancias da colbnia, e a presenca de bispos e padres provenientes de diferentes
dioceses portuguesas fizeram com que pardquias e comarcas fossem, na pratica, regidas
por diferentes constituicdes e normas, o que explica a falta de uniformidade da Igreja
colonial no Brasil.*®

Contudo, a falta de constituicbes ndo foi tdo grave quanto a falta de bispos.
Durante o século XVII, na Bahia e em outras regides eclesiasticas, era comum se
passarem um ou dois anos até que o novo bispo ou prelado fosse nomeado. A falta de
recursos materiais e humanos, mesmo sendo muito importante, ndo era o Unico
problema a ser enfrentado pelos bispos. O territorio a ser pastoreado era enorme.

Quando assumiam dioceses na Colonia, os bispos enfrentavam o problema de
verba insuficiente para a sua estrutura, vendo-se na condicdo de pedir ajuda pra Coroa
para cobrir os custos das suas viagens para a diocese, da constru¢do de catedrais, da
criacdo do cabido e da concessdo de vigérios colados. Essa precariedade era sentida

também na formacéo de sacerdotes que por falta de seminéarios, tinham dificuldades na

42 \/er: HESPANHA, Antonio Manuel. Historia das InstituicBes: épocas medieval e moderna. Coimbra,
Portugal: Livraria Almedina, pp. 332-333. De acordo com Manuel Hespanha, a perspectiva tradicional
gue centrava toda a atencdo sobre a pessoa do rei, deixava perder uma série de enfoques de extraordinaria
riqueza no plano da explicagdo historica. Por um lado, perdia de vista, que o rei em termos sociolégicos,
ndo era uma pessoa, uma vontade, uma pretensao de poder, mas o0 p6lo onde se cristalizam ou por onde se
canalizam as pretensGes de poder de grupos; grupos que podiam ser, conforme as épocas e as
circunstancias, muito diversos.

“® Ibidem, pp.162-163.
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administracdo das paroquias™, assim como eram poucos os sacerdotes preparados para
exercer determinadas fungbes na estrutura organizativa da Igreja, como juizes de
casamentos, vigarios-gerais, provisores ou vigarios de vara.

Né&o obstante as dificuldades enfrentadas desde o século XVI, alguns bispos da
colénia empenharam-se na dificil tarefa de organizar a Igreja do Brasil coldnia com
base nas diretrizes tridentinas, por meio de visitas pastorais, na tentativa de criar
semindrios e de realizar sinodos diocesanos, para suprir a falta de um corpo de leis
eclesiasticas que considerassem as peculiaridades da nova terra. Pesquisas vém
demonstrando que cada bispo, apesar de ser comprometido com o regime politico, e ter
suas atividades vinculadas ao padroado, reagiria com as suas especificidades e escolhas
morais, intelectuais, de formacdo, de personalidade. Particularidades essas nada
despreziveis.*

Assim, o ideal de Reforma que a partir do tridentino se quis transplantar para o
Ultramar, encontraria varias dificuldades: distancia, falta de clérigos, precariedade da
estrutura paroquial, resisténcias e peculiaridades culturais, incongruéncias entre suas
ideias e algumas implica¢Oes do pacto Estado-Igreja.

A solida organizacdo de paroquias ligadas aos governos episcopais — uma das
metas essenciais de Trento —, encontrou dificuldades na Col6nia em raz&o da lentiddo na
criagdo de dioceses, nas longas vacancias dos bispados, na escassez e na desqualificagéo
do clero secular. Além disso, a Mesa de Consciéncia e Ordens demorava anos para
atender ao pedido dos bispos para conseguir um paroco colado, que receberia um
pagamento da coroa garantindo-lhe um pouco de estabilidade.

Estudiosos apontam que o sinodo diocesano da Bahia dividiu a histéria da Igreja

no Brasil em duas fases:*

a primeira, compreendendo o periodo da conquista e
colonizagdo, quando a Igreja era “uma instituicdo ainda fragil”, resultando numa
reforma no século XVIII. A segunda iniciou-se com a realizacdo dessa reforma, com a

criacdo de bispados, de pardquias, e, principalmente, com a elaboracdo das

“ CARRATO, José Ferreira. As Minas Gerais e os Primérdios do Caraca. Vol. 317. Séo Paulo:
Nacional, 1963, pp.51-59.

“ patricia Ferreira dos Santos chama ateng&o para os aspectos dibios da acdo pastoral sob o Padroado,
evidenciando o embate entre as instituicdes, e a necessidade de cooptar e controlar o clero. Percebe-se,
assim, que aquele apaziguamento que se pretendeu impor as gentes, faltava entre as préprias autoridades.
Estas careciam de coeréncia, entendimento e diplomacia, quando se entrechocavam seus interesses,
configurando um cenario conflituoso para a acdo pastoral. Ver: SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit.,
pp.262-266.

“ BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais - S30 Paulo: Atica, 1986; LONDORNO, Fernando Torres, Op. cit.; FIGUEIREDO, Luciano, 1997.
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Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia que passaram a representar a base de
todo o funcionamento dos bispados no Brasil, época da institucionalizacdo da Igreja e
de sua afirmacdo como instituicdo autdbnoma. Essa reforma teve como alvo os fiéis, por
meio do batismo, da quaresma e da prética dos sacramentos, e também o clero, por meio
da criagdo de seminarios (controlando a sua formacédo), e de um controle efetivo das
acdes dos eclesiasticos.

Dom Sebastido Monteiro da Vide, arcebispo da Bahia, e os bispos dom Francisco
de S&o Jerdnimo e dom frei Antbnio de Guadalupe, ambos do Rio de Janeiro,
trabalharam durante os seus governos pelo fortalecimento institucional da Igreja. Esses
bispos sabiam da necessidade da organizacdo de um sinodo colonial para definir uma
legislacdo que conciliasse as normas existentes com as diretrizes de Trento, e as praticas
administradas pelo clero colonial.*” Um caminho a percorrer foi o de avaliarmos até que
ponto essa reforma catodlica conseguiu atender o clero mineiro, dando conta da sua
formacé&o e do controle de sua atuagdo enquanto sacerdotes.

O clero tinha por finalidade, como diziam os tratados teoldgicos, orientar a vida
cristd da comunidade e preparar-lhe o caminho da salvagéo eterna. Segundo Wehling,
na época colonial, a vida religiosa do colono girava em torno da pardquia, até porque 0s
registros paroquiais (batismo, casamento, 6bito) faziam-se ali. Figueiredo, também vé
na Igreja de Minas uma dimenséo politica de primeira ordem, que era a de contribuir
para o controle social cotidiano de uma populagdo particularmente rebelde.*®

As obras de Boschi*® e Carrato® também demonstram qu&o profunda era a
ligacdo entre a Coroa portuguesa e a Igreja. Apesar de Caio Boschi ver a Igreja como
submissa a Coroa portuguesa, o autor considera que desde cedo a Igreja em Portugal foi
importante aliada do Estado, “atuando do lado do poder secular, impondo a supremacia
do poder civil.”®* Consciente desse seu papel, o clero colonial soube tirar proveito das
suas funcdes. Nessa perspectiva, a carreira eclesiéstica possibilitou a seus integrantes,
além de invejavel posicdo social, seguranca financeira e abertura para um
enriquecimento econdmico. Tratava-se, sobretudo, de “uma profissdo a qual a pessoa se

dedicava como se fazia em relacdo as outras entdo existentes”, como conclui Luiz

4" \fer: PIRES, Maria do Carmo. Op. cit., p.65.

“ FIGUEIREDO, Luciano Raposo de Almeida. 1997, p.31.
“ BOSCHI, Caio César. 1986.

%0 CARRATO, José Ferreira. Op. cit.

51 BOSCHI, Caio César, 1986, p.63.
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Carlos Villalta.>® Mas sendo uma carreira to promissora, quais eram as exigéncias e as

etapas para alcanca-la? O segundo capitulo dessa dissertacdo se deterd nesse topico.

1.2.2 — Remuneracao dos eclesisticos

Voltemos agora & questdo das congruas. O pagamento das congruas aos bispos,
cabidos, ministros diocesanos e pérocos das freguesias coladas era um compromisso da
Coroa em sustentar o culto divino na Metrdpole e no ultramar, assumido quando o
monarca se encarregou de recolher e administrar os dizimos eclesiésticos. A congrua
paga ao paroco colado era de 200$000 réis. Esta era paga anualmente e deveria bastar
para sustentacéo do péroco.*®

Entretanto, era comum 0 atraso desse pagamento. Esse descompromisso com a
remuneracdo dos sacerdotes pode ser constatado nos requerimentos e queixas dos
parocos enviadas ao Conselho Ultramarino, reclamando a provisdo e satisfacdo das
congruas vencidas. O Padre Jorge de Abreu Castelo Branco enviou um requerimento a
Mesa de Consciéncia e Ordens pedindo provisdo “para que a Provedoria da Real
Fazenda de Vila Rica lhe satisfaca as congruas vencidas, como vigario encomendado
na freguesia de Nossa Senhora do Pilar da vila de Pitangui, bispado de Mariana”.>*

Requerimentos desse tipo se repetiram variadas vezes, e por parte de diferentes
parocos colados nos arredores de toda a capitania. E inegavel que a Coroa deixava de
enviar o dote anual as igrejas e capelas coladas. Em outro requerimento enviado a Mesa
de Consciéncia e Ordens, o Padre Siméo da Silveira, entdo vigario encomendado da
freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Pitangui, reclamou o pagamento de sua congrua

vencida relativa aos seus servigos prestados nessa freguesia, e de mais 200$000 réis,

2 VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, p.29.

% Em Minas Gerais, 0 pagamento das congruas foi concedido pelo rei em 1718, estipulando-se, como
condicdo, que houvesse uma diminuicdo no valor das conhecencgas. Assim, o valor das conhecencas para
qualquer pessoa desobrigar-se passou a ser igual a 300 réis e o das congruas concedidas aos parocos, a
200$000 réis anuais.

% AHU/MG, Cx. 96, doc.19. 14/11/1769. Requerimento do Padre Jorge de Abreu Castelo Branco
pedindo provisdo para que a Provedoria da Real Fazenda de Vila Rica lhe satisfaca as cdngruas
vencidas, como vigario encomendado na freguesia de Nossa Senhora do Pilar da vila de Pitangui,
bispado de Mariana.
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relativos ao tempo em que se ordenou como vigario encomendado na igreja da vila do
Carmo (cidade de Mariana), enquanto o vigério colado esteve ausente.

Né&o raras vezes, os moradores enviavam solicitacdes a Coroa pedindo esmolas
para aquisicdo de ornamentos e paramentos para as igrejas. A manutencdo e provimento
das igrejas, que fazia parte das obrigacdes da Coroa, foram frequentemente relegadas.
No ano de 1746, os moradores da vila de Pitangui fizeram um requerimento para D.
Jodo V “solicitando mercé de lhes conceder esmolas para a aquisigdo de ornamentos

para a igreja matriz de Nossa Senhora do Pilar”:

Dizem os moradores da Vila de Nossa Senhora da Piedade do Pitangui das
Minas do ouro que eles a custa de suas fazendas edificaram na dita Vila a
Igreja Matriz com invocacdo de Nossa Senhora do Pilar, e carecem por
(ilegivel) até o presente com a decéncia bilidade (sic) para nela se celebrar o
Culto Divino e praticar os louvores devidos a Deus, e porque (ilegivel) tem
diminuido a opuléncia (ilegivel) respeito ndo podem os suplicantes (ilegivel)
responder ao dispéndio preciso (ilegivel) ornato e paramentos da dita Igreja
como (ilegivel) Deus, dedicada para a Vossa Majestade seja (ilegivel) dignasse
de concorrer com a sua esmola (ilegivel) de se paramentar a sobredita Matriz.
26 de marco de 1746.%°

Habitualmente, os bispos acusavam as autoridades laicas, principalmente alguns
governadores, de desviarem verbas destinadas ao pagamento das cdngruas e a
construcdo de igrejas e semindrios, ja que ndo eram livres para dispor dessas verbas.
N&o bastassem os atrasos, as distor¢Oes e injusticas praticadas na fixagdo dos valores

tabelados pelas folhas eclesiasticas, as congruas limitavam-se apenas a um universo

% AHU/MG, Cx. 55, doc. 54. 13/08/1750. Requerimento do Padre Simdo da Silveira, vigario da
freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Pitangui solicitando mercé de pagamento de 200.000 réis e a
cdngrua. “Diz o Padre Siméao da Silveira que sendo vigario encomendado da freguesia de Nossa Senhora
do Pilar do Pitangui venceu a Congrua de duzentos mil reis em 16 de fevereiro de 1746 e requerendo o
pagamento dela se lhe mandou dar como fianca até decisdo de Vossa Majestade sobre cobrar
requerimentos idénticos como se mostra do despacho junto do Provedor da fazenda Real daquela vila e
sendo um dos ditos requerimentos o do Padre José Mathias de Gouvéa se acha este decidido e
determinado por Vossa Majestade como se mostra da Previsdo junta por certiddo ordenando Vossa
Majestade fosse José Mathias pago da Congrua que venceu na encomendacgdo da igreja da Vila do
Carmo, hoje cidade Mariana por ficar pertencendo ao encomendado na auséncia do colado e porque o
suplicante ndo apresentar Ordem de Vossa Majestade dentro do tempo determinado no dito despacho
repOs os ditos duzentos mil Reis e estes se devem outra vez mandar entregar pois se acha decidido
requerimento idéntico na forma referido, e também porque o suplicante apresenta consentimento do
Paroco Colado da dita freguesia de Pitangui que ausentando-se para este Reino desistiu da Céngrua
para o encomendado como se mostra da certiddo junta passada pelo escrivdo da Camara e com ela fica
desvanecido o fundamento incerta na mesma Provisdo pelo qual se ndo deferiu ao mesmo José Mathias a
vista de todo o referido.”

% AHU/MG, Cx. 46, doc: 62. 26/03/1746. Requerimento dos moradores da vila de Pitangui para D. Jodo
V solicitando mercé de Ihes conceder esmolas para a aquisi¢cdo de ornamentos para a igreja matriz de
Nossa Senhora do Pilar. Obs.: o documento encontra- se com a leitura bastante comprometida devido ao
péssimo estado de conservagao.
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restrito de religiosos, visto que ndo atingiam as paréquias ndo-coladas.”” Segundo
Hoornaert, o sistema colonial ndo tinha nenhum interesse propriamente pastoral e por
iSso eram raras as paroquias “coladas” ou de criagdo régia, pois 0 governo ndo quis
gastar com o pagamento regular das congruas dessas paréquias.”® Com a necessidade de
parocos e a demora da Mesa de Consciéncia e Ordens em autorizar a criagdo de
pardquias coladas, os bispos criavam outras, nas quais 0S parocos se sustentavam por
meio das conhecencgas (tributos cobrados aos paroquianos por ocasido da desobriga
quaresmal) e pelos direitos de estola conhecidos como “pés-de-altar”, ndo faltando
abusos cometidos nessas cobrangas.>

Na justica camaréria da vila de Pitangui pululam acfes de padres cobrando
conhecencas e outros emolumentos de seus fiéis. Vejamos uma Acdo de Alma que tem

como autor o Padre Caetano Mendes da Proenca:

Diz o Padre Caetano Mendes da Proenca vigario encomendado nesta freguesia
que Bento de Magalhaes Ribeiro Ihe é devedor da quantia de trinta e oito
oitavas e seis vinténs de ouro de benesses e conhecengas razao porque o quer
fazer citar para jurar em sua alma a dita quantia pena de se deferir juramento
ao suplicante ou seu procurador.®

Esse padre foi vigario colado na freguesia de Pitangui por alguns anos e também serviu
na paréquia da Matriz de Prados no ano de 1739, atuando nessa como coadjutor. No
arquivo histérico de Pitangui, encontramos um volume considerdvel de acBes de
cobranca, sendo este padre, na maior parte das vezes, o autor dessas demandas. Através
da documentacéo, pudemos observar a frequéncia que tinha esse sacerdote de cobrar
dividas a terceiros. Dividas relativas a emolumentos da Igreja, como foi apresentado
acima, e até mesmo dividas referentes a empréstimos em dinheiro que fez outrora, e que
anos mais tarde recorre & justica para reclamar seu pagamento, como nos evidencia

outra Agéo de Alma:

" Ver: CARRATO, José Ferreira. Op. cit., p.77; BOSCHI, Caio César, 1986, p.72; VILLALTA, Luiz
Carlos. 2007, p.29.

% HOORNAERT, Eduardo. Op. Cit., p. 284.

% As conhecencas eram um imposto compulsério referente & confissdo quaresmal; os Pés-de-altar, ou
direito de estola, diziam respeito a administracdo dos sacramentos: batismos, casamentos, enterros,
missas. Ver: CARRATO, José Ferreira. Op. cit.,, pp.56-57; BOSCHI, Caio César, 1986, p.73;
LONDONO, Fernando. Op. cit., p.170; VILLALTA, Luiz Carlos 2007, p. 30; PIRES, Maria do Carmo.
Op. cit., pp.63-64.

8 AHP, Acdo de Alma (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1753, fl.3.
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Devo que pagarei ao Padre Caetano Mendes da Proencga cem oitavas de ouro
procedidas de outras tantas que me fez muito emprestar ao fazer deste cuja
guantia pagarei a ele dito ou a quem este me mostrar da fatura digo para este
natal préximo que vem para o que obrigo minha pessoa e bens e por verdade
passei este por mim feito e assinado.®

O wvulto das criticas ao clero atuante nas Minas teria muito a ver com 0s custos da
evangelizagdo. A conhecenca muitas vezes era tida por aquela populagdo como uma
verdadeira exorbitancia fiscal. E, embora se tratasse de um imposto legitimo, convidava
a outras operacdes em dinheiro, como nos comprova a documentagdo. O valor das
conhecencas, a partir de 1718, para qualquer pessoa desobrigar-se passou a ser igual a
300 réis. Da mesma forma, houve os Pés-de-altar: emolumentos pagos pelos batismos,
casamentos e funerais. Os parocos alegavam ser pouco para seu sustento, e por outro
lado, o fardo era pesado para a pobreza dos fregueses. Assim, ndo seriam
surpreendentes as queixas da populacdo referentes a esse sistema de cobrangas. Saint-
Hilaire, no inicio do século XI1X, registrava que era comum no Bispado de Mariana os
clérigos, somando-se congruas e conhecengas, amealharem uma quantia em torno de 9
mil cruzados, que correspondia a algo em torno de 3:600$000.%? Concordamos com o
viajante, mas, tais observacdes sdo mais sugestdes do que conclusdes categoricas.
Certamente, 0o nimero de padres que conseguia poupar um valor tdo elevado como o
apresentado por Saint-Hilaire, era bem restrito.

Em 24 de janeiro de 1788, o Padre Domingos Soares Torres Brand&o — vigario da
vila de Pitangui — enviou uma carta para o bispo de Mariana, Dom Frei Domingos da
Encarnacdo Pontevel, dando seu parecer sobre o que 0s parocos cobravam de
conhecencgas. De acordo com ele, as “conhecengas atendiam a necessaria despesa’ dos
parocos. Disse-lhe que o que o povo tem reclamado sobre as conhecengas cobradas
pelos padres € injusto, e “todo alheio da verdade”. O vigario explica que muitos
sacerdotes ndo recebiam os 200$000 reis de congrua, e que portanto, necessitavam das
conhecencgas para sua sustentacdo. Argumentou também que a vida nas Minas Gerais é
demasiadamente dispendiosa, e que por isso, ndo julga ser exorbitante o que tém os

padres cobrado de conhecengas nesse bispado. O padre relata que a freguesia de

81 AHP, Acdo de Alma (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1749, fl.5.

62 \er: VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, p.30; De acordo com SIMONSEN e BOXER, o cruzado na
segunda metade do século XVIII correspondia a quantia de 400 réis. SIMONSEN, Roberto c. Historia
econémica do Brasil: 1500/1820. Sdo Paulo: Companhia editora nacional. 6.ed., 1969, p.464; BOXER,
Charles R. A idade do ouro do Brasil: dores de crescimento de uma sociedade global. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira. 3.ed., 2000, pp.372-374.
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Pitangui foi criada em 1713, e que ele é colado na freguesia de Pitangui ha mais de 20
anos. Conta que nesta freguesia tém arroladas cerca de 1.000 almas. O religioso faz
ainda referéncia ha outras trés capelas consignadas a sua igreja, e mais cinco capelas,
que segundo ele, foram criadas por “necessidade dos povos que precisam de capelées
pelas distancias”. O padre Domingos Torres Branddo afirma que tem essa ““freguesia
distancia em que se assiste com os Sacramentos por sertdes em distancia de 20 e 30
léguas, por cujo motivo sendo pode (curar) sem dois coadjutores e estes (recebem) a
porcdo de 200$000 réis cada um”. O padre faz mencdo ainda ao pagamento do
sacristdo. Depois de detalhar minuciosamente as dificuldades advindas das grandes
distancias do sertdo e da necessidade dos povos de obter os sacramentos, o vigario d&
detalhes ricos sobre a vida eclesiastica de Pitangui, aproveitando para lastimar sobre as
necessidades materiais que tem um sacerdote — contribuindo assim com informagdes

sobre 0s pregos de alguns produtos naquela regiéo:

O Reverendo Paroco carece ter na estribaria para suprir as necessidades dos
Sacramentos meia dlzia de cavalgaduras, e estas custam a 30$000 e 40$000
réis e muitas vezes ndo suprem por ser o lugar apertado, e ficarem incapazes de
servir e mortos; meia dizia de escravos para tratar delas, e estes ndo os tendo
seus, ganham de jornal 24$000 réis para cima, e ndo tendo casas suas correu
de 50%$000 réis por ano a aluguéis, a farinha do Reino a arroba a 7$200 réis, o
vinho o frasco que é pouco mais de canada em (pipas) 1$500 réis, o azeite doce
o frasco a 1$800 réis e o vinagre a 900 réis o sal trés quartos 4$200 réis, uns
sapatos 2$100 réis, Bertanha de Franca Largas a 63000 réis e tudo o mais de
P quatro vezes em dobro dos precos do Reino.®

Nesse intervalo, o religioso explica que nas Minas os produtos alcangam o quéadruplo do
que valeriam no Reino.** Curiosamente, ao lermos seu relato fica-nos a impressdo de
que o Padre esqueceu-se da exigéncia que existia no processo de habilitagdo de que o
sacerdote deveria possuir bens de raizes que Ihe rendessem ao ano 25%000 réis livres.
Ao contrario, ndo se queixaria da possibilidade de um sacerdote néo ter casas suas e ter
que gastar 50$000 réis ao ano com aluguéis.

Dito isso, vemo-nos diante de duas revelagGes: a primeira, conta da falta de rigor
com que correram 0s processos de habilitacdo; a segunda coloca em pauta a necessidade

que tinham os sacerdotes de se lancarem em outras atividades econdmicas que lhe

8 AHU/MG, Cx. 130, doc. 30, fl.1. 15/11/1788. Carta de Domingos Soares Torres Brandéo, vigario da
vila de Pitangui para o bispo de mariana, Dom Frei Domingos da Encarnagdo Pontevel, dando seu
parecer sobre o que os parocos cobravam de conhecencas. Vila de Pitangui.

% Cédice Costa Matoso (1999) registrou o demasiado processo de elevacdo de precos na regido das
Minas.
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rendessem ganho, o0 que no minimo, permitiria a esses homens viver de forma segura,
confortavel, e sem qualquer privacéo.

Noutro trecho, o Padre justifica que nenhum sacerdote ultrapassava na cobranga
do valor das conhecengas como exigiam as Constituicdes da Bahia. Segundo o Padre,
essa acusagdo trata-se de uma falsidade, pois existe muita pobreza naquela regido, e
muitos fregueses nada rendem para o sustento do paroco. O Padre ainda informa que no
final das contas, a totalidade do valor das conhecengas ndo chega ao valor da congrua

paga aos capelées colados:

A vista desta despesa donde se havia de suprir se pagassem as conhecencas
pela Constitui¢do da Bahia por mil, digo por 10$000 Almas a 4 vinténs vinham
a comportar cada ano salvo erro 800$000 réis e a 2 vinténs 400$000 réis cada
vintém 100$000, logo como se havia de suprir a despesa acima infalivel,
quando com a cobranga de 300$000 réis pelos que podem pagar sendo pode
suprir por haver muita pobreza que nao pagam e ndo ha vigario em Minas que
cobre a quantia de que trata o requerimento, antes ha fregueses neste Bispado
que ndo rendem para sustento do Paroco, e menos que os dizimos prediais
rendam a 200$000 réis que Sua Majestade é servido mandar pagar aos
Parocos, por decadéncia em que se acham e nos termos referidos parece nao
ter lugar a diminuicdo das ditas conhecengas atendendo a necessaria despesa,
sem embargo do que Vossa Exceléncia Reverendissima e Sua Majestade
Fidelissima mandarao o que forem servidos e de justica.
Vila de Pitangui 15 de novembro de 1788.
O Vigario Domingos Soares Torres Brand&0.%®

E patente a insatisfacio da populagéo frente a esse imposto eclesiéstico e a tentativa de
burlar esse preceito. Mas, por outro lado, os sacerdotes também souberam justificar e
legitimar a necessidade de cobrar esses tributos, e mais que isso, souberam cobra-los,
nem que para isso tivessem que ir a juizo denunciar os maus pagadores, como aludido
anteriormente.

N&o nos esquegamos das capelas erigidas e sustentadas pelas associagdes leigas.
Marcos Magalhdes de Aguiar afirma ser licito supor que grande parte das capelas fosse
sustentada por irmandades, e ndo por particulares ou comunidades especificas. Muitos
clérigos foram contratados por essas associagdes leigas. Segundo Aguiar, ser capeldo de
irmandade representou opcdo importante para o clero mineiro durante todo o século
XVIII. Os salérios chegavam a alcangar mais de 100 oitavas no inicio do século, para

ficar entre 60 e 80 na segunda metade. Poderiam ainda ser facilmente dobrados com os

% AHU/MG, Cx. 130, Doc. 30, fls 1v, 2. 15/11/1788. Carta de Domingos Soares Torres Brandao, vigario
da vila de Pitangui para o bispo de mariana, Dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel, dando seu
parecer sobre o que os parocos cobravam de conhecencas. Vila de Pitangui.
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oficios pela alma dos irm&os defuntos, avaliados em ¥ oitava cada. De forma que o total
poderia alcangar facilmente a quantia maior do que a congrua de um péaroco: 200:000
réis.®

Havia também a remuneracdo dos eclesiésticos paga pelos fiéis por conta das
missas em intengdo & alma. Nos testamentos, o testador descrevia e consignava suas
ultimas vontades, dispondo de todos ou de parte de seus bens para depois de sua morte.
Neles vém descritos o cerimonial flnebre, o local de sepultamento, as missas destinadas
para a sua alma, a distribuicdo de esmolas e legados piedosos, o pagamento de anuais
atrasados, a identificacdo de dividas e créditos, tudo isso acentuando a mentalidade do
homem devoto do setecentos.

Grande parte dos testadores pedia que fossem acompanhados por todos os padres
que se achassem na freguesia, todas as cruzes, e dessem esmolas aos pobres que
seguissem o cortejo, naturalmente engrossando o nimero de participantes — pompa esta
também comum ao resto do mundo catdlico, na época. As mortalhas, preferencialmente
hébitos religiosos, eram feitas de tecidos de acordo com as posses dos falecidos. Quanto
mais rica a mortalha, mais prestigiado se tornava o defunto. Impressionam pela
quantidade as missas pedidas em testamento ou as que familiares encomendavam para
um morto, algumas passando de mil, mais frequentes nos primeiros tempos apés a
morte e depois distribuidas por anos afora. Velas eram acesas em veldrios e no
acompanhamento do funeral. Tudo era pago. Pompa e ostentacdo, consequentemente,
faziam funcionar um comércio funerario expressivo. As proprias irmandades e ordens
terceiras eram recebedoras de gordas doagdes testamentarias.®’

Na maioria dos testamentos analisados havia referéncia de pessoas que ficaram
devendo aos padres contas relativas a servigos de porgdes de capeldo e de funerais.
Muitas vezes, o numero de missas destinadas as almas ultrapassava a casa dos quarenta,
sendo o valor de cada missa igual a meia oitava de ouro. O Padre Anténio José de
Souza Pinto, no ano de 1787, reclamou que varias pessoas lhe eram devedoras de
porcdes de capeldo e de funerais na freguesia de Pitangui. Entre essas pessoas, cita 0
Capitdo Antonio Rezende de Faria, que Ihe devia duas oitavas e dois vinténs de ouro.®®

Em um Libelo Civel datado de 1767, o Padre Antbnio Pereira Marques assegurou que o

% AGUIAR, Marcos Magalhdes de. Capeldes e vida associativa na capitania de Minas Gerais. In: Varia
Historia. Revista do Dept® de Historia da UFMG, n° 17, mar/1997, pp.82-84.

7 Ver: FARIA, Sheila de Castro. A colénia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, pp.281-282.

% AHP, Acdo de Alma (Padre Antdnio José de Souza Pinto) 1787.



37

testamenteiro e herdeiros de Anténio Rodrigues Horta, pelo falecimento do dito
Antonio Rodrigues Nogueira, “lhe ficou devendo de oficio de corpo presente quarenta
missas de esmola pela alma do defunto ao que tudo acertou o reverendo autor a san¢éo
de cento oitavas de ouro”.*®

Obviamente, 0 mesmo se dava com os proprios sacerdotes, que vulnerdveis diante
da iminéncia da morte, encomendavam sua alma ao seu santo protetor e solicitavam aos
sacerdotes moradores na freguesia que rezassem missas em inten¢do a sua alma, para
que essa pudesse ser encaminhada no caminho da salvagédo. Em 1782, o Padre Antbnio
Pereira Marques testou que seu corpo fosse sepultado na Igreja Matriz da vila de
Pitangui, e que fosse acompanhado pelo paroco e demais sacerdotes da vila, e que todos
juntos Ihe fizessem um oficio com missa de corpo presente. Solicitou ainda que cada
sacerdote morador desta vila Ihe dissesse dez missas para sua alma de esmola
costumada, o mais breve que pudessem.”

O Padre Antbnio José de Souza Pinto, em 1807, testou que todos os sacerdotes
moradores da vila de Pitangui dissessem quarenta missas pela sua alma, pelo preco de
meia oitava de ouro, e pediu que se gastasse no seu funeral a cera que fosse preciso.
Além disso, pediu ao seu testamenteiro que mandasse dizer em portugués trezentas e
vinte missas de esmola, mais quatrocentas e seis missas de esmola de cento e vinte
réis.”* Impressiona-nos a quantidade de missas solicitadas pelo padre, demonstrativo da

devocéo do sacerdote.”

1.3 — A mobilidade social e econdmica assistida nas Minas

1.3.1- Regido de oportunidades de trabalho e de enriquecimento

Minas geratriz, a do ouro, que evoca e informa, e que lhe tinge o nome;
a primeira a povoar-se e a ter nacional e universal presenca, surgida
dos arraiais de acampar dos bandeirantes e dos arruados de fixagdo do

% AHP, Libelo Civel (Padre Anténio Pereira Marques), 1767.

™ AHP, Testamentaria (Padre Antonio Pereira Marques), 1782.

™ AHP, Testamento (Padre Antonio José de Souza Pinto), 1807.

2.0 Padre Anténio José de Souza Pinto, além de realizar seus servigos de sacerdote atuava também como
homem de negécios, como veremos detalhadamente adiante. Importa-nos notar que a ligacdo do padre
com negécios mundanos e suas preocupacdes materiais ndo excluia sua devogdo religiosa e sua
preocupacdo com o além-vida.
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reinol, em capitania e provincia que, de golpe, no Setecentos, se proveu
de gente vinda em multidao de todas as regifes vivas do pais, mas que,
por conta do ouro e dos diamantes, por prolongado tempo se ligou
diretamente a Metrépole de além-mar, como que através de especial
tubuladura, fluindo apartada do Brasil restante.

(Guimardes Rosa. Ai estd Minas, a mineiridade. Manchete. Rio de
Janeiro, 24.08.1957, p.26-31)

A importéncia da exploragéo aurifera e diamantifera no contexto mercantilista da
época, fazia de Minas o centro das atengBes metropolitanas, que durante um século
estiveram voltadas para essa regido. Desde o achamento do ouro, as Minas séo
procuradas por homens de todas as bandas do Brasil e de Portugal. Iglésias aponta que
na ansia de encontrar o metal que obcecava a época — marcada pela ideologia do
mercantilismo — os homens partiam em grande nimero para o sertdo numa ambicédo
obstinada de fazerem fortunas.” Nesse sentido, o povoamento nao se fez esperar.

A atividade mineradora foi o motor de ocupacdo demogréfica do territério das
Minas, proporcionando a insergéo nesse espago de variadas formas de organizagdo e de
producdo. A mineragdo estimulou a producdo agropastoril e artesanal/manufatureira,
além da prestacdo de servigos e da construcdo civil, construindo na &rea mineradora
uma economia diversificada e complexa.” A riqueza decorrente da produgéo aurifera
definiria o desenvolvimento em Minas Gerais de uma estrutura urbana, de certa vida
politica e cultural em nada triviais no contexto colonial.”

Desde os primeiros anos do século XVIII, ja existia nas Minas, assim como
noutras areas urbanas, uma economia diversificada, configurando um amplo mercado
interno. Atividades de producdo coexistiram e estiveram em estreita articulagdo com as
de exploragdo.”® Ao atribuirem demasiada importancia ao “século do ouro”,
historiadores contribuiram com o contorno dado por Caio Prado Jr. de definir a

economia mineira como dependente quase que exclusivamente da mineragdo do ouro,

" |GLESIAS, Francisco. Minas Gerais. In: Histéria Geral da civilizacdo Brasileira. O Brasil
Monarquico. Vol.2. Sdo Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1972, p.365.

 MENEZES, José Newton Coelho. Economia: diversificagdo, dindmica evolutiva e mercado interno:
Introducdo. In: As Minas Setecentistas, Vol.1, 2007, p.274.

S \er: PAULA, Jodo Antdnio de. A mineracdo de ouro em Minas Gerais do século XVIII. In: As Minas
Setecentistas. Vol.1, 2007, p.279.

8 Cf.: ANDRADE, Francisco Eduardo de. Espago econdmico agrario e exteriorizacao colonial: Mariana
das Gerais nos séculos XVIII e XIX. In: Termo de Mariana: histéria e documentacdo. Mariana: Imprensa
Universitaria da UFOP, 1998, pp.120-1; GUIMARAES, Carlos Magno e REIS, Flavia Maria da Mata.
Agricultura e Mineracdo no século XVIII. In: As Minas Setecentistas, Vol.1, 2007, p.325.
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deixando de lado o mercado interno e a diversificada e dinamica economia mineira.”’
Do mesmo modo que se assistiu em outras areas urbanizadas, Minas Gerais
experimentou uma expansao do comércio e uma intensa urbanizacgdo, oferecendo uma
expansdo das oportunidades de trabalho e de enriquecimento para diferentes agentes
socioeconémicos, homens livres, libertos e escravos, em virtude da diversidade
econdmica.”

Com efeito, as areas urbanas eram o lugar privilegiado para o enriquecimento, e
0s comerciantes, na maior parte, eram o0s detentores das maiores fortunas.”® De acordo
com Jodo Fragoso, as grandes fortunas agrarias tiveram origem no comércio, meio de
acumulacéo de capital, originado no mercado interno.*® Desse modo, defende Roberto
Guedes, durante a primeira metade do século XVIII, a permanéncia no comércio e no
setor de alimentos ndo causava desprestigio social, o que teria ocorrido no século XVII.
No século XVIII, portanto, com a ascensdo da elite mercantil ao topo da hierarquia
econdmica, o defeito mecanico ou desprestigio do comércio foi atenuado.®

Nessa corrida pelo ouro e por variadas oportunidades de enriquecimento,
religiosos de variada gama de formagéo, de proveniéncia e de interesses, acrescentaram
em grande parte o nimero de povoadores das Minas Gerais.

As Minas Gerais, assim como outras regides com intenso povoamento e
urbanizacdo desenvolvida, podiam ser vistas como uma regido de variadas
oportunidades de trabalho e de enriquecimento para diferentes agentes
socioecondmicos. Néo faltavam atividades rendosas nas Minas. Além da agropecuéria,
da mineracdo, e do comércio, existiam também as atividades mecanicas ligadas a varios
oficios artesanais, das fun¢bes administrativas ligadas ao Estado metropolitano, do
aluguel de moradas ou do arrendamento de terras. Assim como incontaveis agentes
sociais, os eclesiasticos afluiram em grande nimero para essas paragens. E o fizeram de
tal maneira expressiva e constante, que cumpridos pouco mais de dez anos do
aparecimento das primeiras pepitas de ouro, a Coroa decidiu promulgar textos

cerceadores e proibitivos quanto a fixacdo de religiosos e a construcdo de

" IGLESIAS, Francisco. Op. cit.; BOSCHI, Caio César, 1986.

® WEHLING, Arno, & WEHLING, Maria José. Op. cit., p.221.

" GUIMARAES, Carlos Magno e REIS, Flavia Maria da Mata. Agricultura e Mineracdo no século
XVIIL. In: As Minas Setecentistas, Vol.1, 2007, p.325; FRAGOSO, Jodo Luiz Ribeiro. Homens de grossa
aventura: acumulagdo e hierarquia na praca mercantil do Rio de Janeiro (1790-1830). Rio de
Janeiro:Arquivo Nacional, 1992.

% FRAGOSO, Jodo Luiz Ribeiro. Op. cit.

8 GUEDES, Roberto. Oficios mecanicos e mobilidade social: Rio de Janeiro e Sdo Paulo (Sécs. XVII-
XIX). In: TOPOI, v. 7, n. 13, jul.-dez. 2006, p.389.
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estabelecimentos que viessem a abrigar congregacdes religiosas.®® Essa coibicdo das
ordens religiosas estava diretamente relacionada com a autonomia que essas ordens
nutriam em relacdo a coroa. O clero regular era temido pela sua relativa independéncia
frente ao Padroado, sendo temidos por ameacar o controle régio.®* O Estado absolutista
portugués proibiu a entrada e a fixagdo de ordens religiosas nas Minas em 1705, logo
apos as primeiras descobertas, cabendo ao clero secular a tarefa de implementar a
religido catolica.®*

O clero secular estava nitidamente envolvido em muitas dessas atividades
rentaveis. E nosso objetivo é esclarecer o motivo que levavam esses sacerdotes a
recorrerem a atividades “extra-religiosas”. Em qual dessas atividades era mais
recorrente sua atuacdo? Como aquela sociedade encarava esse comportamento que
violava as normas da Igreja? O clero ndo permaneceu imune ao ambiente social que o
rodeava. Por isso, em Minas, foi classificado pela historiografia por um longo tempo, de
devasso e desassossegado, mas considerado “ao natural com a sociedade de seu

tempo”.%°

1.3.2 - O Bispado marianense

1.3.2.1 — Importancia estratégica do Bispado

8 BOSCHI, Caio C. Irmandades, religiosidade e sociabilidade. In: As Minas Setecentistas, 2. BH:
Auténtica: Companhia do Tempo, 2007, p.60.

8 Ver: HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo.
Primeira Epoca. 3a ed. Petropolis: Vozes, 1983. t.II, v.1, Op. cit. p.410 ; RESENDE, Renata. Op. cit.,
p.70

# Com a instituicdo do Padroado, o monarca podia interferir nos assuntos da Igreja, sendo autorizado até
mesmo a tomar medidas extremas, como a expulsdo dos frades, algo sem precedentes no Império
Portugués. Contudo, estudos recentes apontam para a presenca recorrente do clero regular pelas Minas,
estando eles inseridos nessa sociedade mineira. Ver: SILVA, Renata Resende. Op. cit.

% LEWCOWICZ, Ida. A fragilidade do celibato. In: LIMA, Lana Lage da Gama (org.) Mulheres,
adulteros e padres. Historia e Moral na Sociedade Brasileira. Rio de Janeiro: Dois Pontos, 1987, p.58;
BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais -
S3o Paulo: Atica, 1986. Boschi enfatizou em seus estudos o enfatico envolvimento dos eclesiasticos com
0 comércio e o abastecimento; sua aversdo em se submeter aos pagamentos dos tributos régios proprios a
exploracgdo aurifera; e a “escandalosa relaxacdo de costumes”. Segundo o historiador, estes foram alguns
dos motivos que explicam a decisdo régia de tolher a livre circulacéo de religiosas na regido. CARRATO,
José Ferreira. Op. cit. Carrato defendeu a ma formacdo dos sacerdotes durante a primeira metade do
século XVIII, acusando-os de um clero mal preparado; sem vocagdo ao sacerddcio — haja vista a pratica
comum entre as familias, na sociedade colonial, de reservar um filho para padre; HOORNAERT, 1983.
t.1l, v.1, p.512-513. Hoornaert defendeu que a remuneracdo destinada ao clero ndo correspondia as suas
necessidades de viverem dignamente, estando ai a justificativa dos religiosos partirem para outras
atividades.
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“O territorio desta regido aurifera, a nenhum outro inferior na incontavel
multiddo de habitantes e adventicios, sobrepuja as maiores cidades do orbe na
torpeza diversificada dos vicios. Porquanto estende-se longe, com enorme
multiddo de individuos nele dispersos e projeta-se para o alto, mais que as
outras, com vértices de montes muito elevados, alicia os habitantes para os
campos demasiado amplos dos vicios, precipita-os no abismo bastante
profundo da ambicéo, atrai 0s mineiros para o incitamento do mal, a saber, a
extracdo do ouro [...] Dai encontraras varios de seus vizinhos iludidos e
apegados aos habitos da ambicdo, vaidade, soberba e aos falazes prazeres
carnais, impelindo-os a estas faltas a abominavel ganancia do ouro™

(Dom Frei Manuel da Cruz - 1757).

O catolicismo de Minas ndo resultou de pregacBes de missionarios como em
outras regides. Chegou com capeldes, frades e com 0s aventureiros em busca de
riquezas. Depois de longos anos de especulagéo sobre a subdivisdo do Bispado do Rio
de Janeiro, Dom Jodo V, fazendo uso do direito do Padroado, criou o Bispado de
Mariana.*® Tal resolugdo foi tomada porque, segundo Caio Boschi, havia grande
interesse da Metrdpole em consolidar sua hegemonia na capitania de Minas Gerais, e
para isso contava com a Igreja que até entdo ndo conseguira controlar os eclesiasticos,
tampouco os leigos de Minas.®’

A fundacéo do Bispado tinha objetivos religiosos e politicos. A instalagdo de um
Bispado em uma regido disputada pelas suas riquezas minerais e pela possibilidade de
ascensdo social através de cargos e negocios, era medida imperativa na geopolitica de
colonizacdo do sertdo mineiro. O Bispado conviria & manutencdo da ordem junto a
populacdo, ao fiscalismo metropolitano e ao controle do préprio clero.®®

O Bispado de Mariana foi criado pela Bula Condor Luis Aeternae, em 6 de
dezembro de 1745, pelo papa Bento X1V, a pedido de dom Jodo V.%° A vila do Ribeirdo
do Carmo passou a se chamar Mariana. Nesse tempo, o Brasil contava com um
arcebispado, o da Bahia, e com os Bispados do Rio de Janeiro, Olinda, Maranhéo e
Para.

A efetiva instalacdo do Bispado sd ocorreu em 1748, quando o primeiro bispo
Dom Frei Manuel da Cruz fez sua entrada solene na Sé de Mariana. Sua posse foi
comemorada com trés dias de festas, com teatro e musica, ficando a celebragdo

conhecida como "Aureo Trono Episcopal”. Jania Furtado confirma todo o aparato e

% Conforme ja assinalado, através do sistema do Padroado, cabia ao rei criar e prover arquidioceses,
dioceses e prelazias bem como nomear bispos, cabendo ao papa confirmar a decisdo do rei.

8 Cf: BOSCHI, Caio César, 1986, pp.86-95.

8 \er: SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit, pp.88-93.

% OLIVEIRA, Alcilene C. Op. cit., pp.72-73; SANTOS, Patricia Ferreira. Op. cit, pp.88-93.
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fausto dessa festa, ao descrever sobre a pompa e o luxo que se montou para a posse do
bispo: a cidade de Mariana mandou construir na rua principal um jardim artificial,
“cinco palmos acima do nivel do chédo, onde foram plantadas arvores frondosas e flores,
circundavam o jardim vinte e duas estatuas de ninfas em madeira e, no seu centro, foi
erigida uma fonte, que cafa num lago, onde foi colocada uma estatua de Netuno.”%
Tudo dando mostra do poder e da riqueza do Estado e da Igreja, promotores dos
acontecimentos.

Dada a instalacdo do bispo no Bispado e no Palacio do Bispo, uma das primeiras
providéncias tomadas por Dom Frei Manuel foi a disposicdo do cabido em 20 de
dezembro de 1748, pois “néo se compreendia uma catedral sem cabido”.”* O Concilio
de Trento definiu a atuagdo do cabido como um 6rgdo consultivo auxiliar do bispo na
administracdo diocesana, e reafirmou a autoridade episcopal no que se referia & tomada
de decisdes. Apesar da boa vontade do primeiro bispo, o cabido mostrou-se revoltoso,
tornando dificil o relacionamento dos seus membros com o prelado. Tanto a
historiografia classica como a recente sobre Minas Gerais no século XVIII, endossam a
posicdo, segundo a qual o cabido marianense esteve pouco envolvido com suas
atividades religiosas. Ao contréario, foi motivador de variados conflitos e desordens

dentro dos prelados.”

Assim, desde os primeiros momentos o bispo encontrou
dificuldade de toda ordem: cabido rebelde, confronto frequente com os vereadores dos
senados da camara de Mariana, e disputas ferrenhas com a ouvidoria. A instalacdo do
novo Bispado na regido obrigava ao reestruturamento das forgas politicas, ferindo
interesses largamente enraizados do clero local, acostumado a relativa autonomia em
pleno auge da exploragéo aurifera.*®

O clero foi uma das primeiras questdes das quais teve de se ocupar 0 primeiro
bispo de Mariana. Os numerosos clérigos sem ocupacdo que permaneciam na regido
eram acusados de insubmissdo e praticas licenciosas; suspeitos ainda de impor
emolumentos abusivos & populacdo, ou de incitar 0s povos ao ndo pagamento de
impostos. A este respeito, Dom Manuel da Cruz preocupara-se jA em sua primeira

pastoral, delimitando vinte dias a contar da data da sua publicacdo para a apresentacéo

® FURTADO, Jania Ferreira. Desfilar a Procissdo Barroca. In: Revista Brasileira de Histdria, Biografia,
biografias. Sdo Paulo, ANPUH/Ed. vol.17, n.33, 1997. p.254.

°L \er: CHIZOTI, Geraldo. O cabido de Mariana (1747-1820). Dissertacdo apresentada ao Instituto de
Historia e Servigo Social de Franca, UNESP, 1984, p.57.

2 \Jer: CARRATO, José Ferreira. Op. cit., p.58; CHIZOTI, Geraldo. Op. cit., pp.86-87; BOSCHI, Caio
César. 1986, p.62; VILLALTA, Luiz Carlos. Op. cit., p.74; PIRES, Maria do Carmo. Op. cit., pp.82-83;
OLIVEIRA, Alcilene C. Op. cit., p.62.

% KANTOR, Iris. Op. cit., p.178.
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de todos os clérigos sob sua jurisdicdo, com suas licencas, ao Governador do Bispado.
Referia-se entdo a ordem régia de expulsdo dos clérigos sem licenca do distrito das
Minas.

Havia também o problema da congrua insuficiente, além de muitos vicios morais.
Quando o primeiro bispo de Mariana assumiu suas fungdes, encontraria curas que
sobreviviam gragas a outros negdcios e acusaria muitos de ndo possuir outro objetivo
que ndo o de se enriquecer para poder retornar ao Reino. A preocupagédo da autoridade
episcopal com esse clero inclinou Dom Frei Manuel e outros bispos, a formar um clero
oriundo das Minas Gerais.*

Muitos estudos acerca do clero secular apontaram que este estaria mal preparado,
e Dom Frei Manoel da Cruz sabia da necessidade de se empenhar na sua preparacdo e
recrutamento. Uma grande realizacdo de Dom Frei Manuel da Cruz foi a criagdo do
Seminario Nossa Senhora da Boa Morte. Preocupando-se com a formagéo de um clero
apto a exercer suas fungdes, além de fazer parte do impulso moralizador e repressivo da
Igreja tridentina, atendia aos anseios da populag&o, principalmente da elite, permitindo o
facil acesso de seus filhos ao ensino superior. A proibi¢do dos regulares, proveniente de
motivos econdmicos na Capitania das Minas, nunca foi seguida a risca, e apesar da
insisténcia nessa proibicdo, Dom Frei Manuel da Cruz confiou a gestdo do seminério a
alguns jesuitas que permaneceram em Mariana até 1759, quando foram expulsos pelo
marqués de Pombal.*

Pardquias deveriam ser erigidas para um controle mais efetivo do clero nas Minas
setecentistas, providéncia que j& permitiria de imediato perceber quais eram os clérigos
ociosos e expulsa-los. Na perspectiva da cristianizagdo e dominag&o politica de espacos
pagdos, o sistema de pardquias contribuiria de forma decisiva. Um clérigo assumiria,
portanto, importancia chave no seu funcionamento: os parocos.

A criacdo da diocese respondia, entdo, & necessidade de se subordinar esse clero
paroquial local & esfera episcopal e disciplinar os habitantes. Tratava-se realmente de
uma tarefa complexa, no que se refere ao éxito dessa politica de controle. As dimensdes
territoriais do Bispado agravavam o problema. Uma das saidas foi a erecdo de vinte

freguesias coladas na regido, bastante turbulenta nesse periodo devido aos

% SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit., p.107.
% Ver: PIRES, Maria do Carmo. Op. cit., pp.74-75.
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N

desdobramentos da descoberta do ouro. Essa medida estaria ligada a tentativa de

estabilizacéo social e politica de Minas Gerais.*®

1.3.2.2 — Sistema de paroquias

Quando Dom Frei Manuel chegou ao Bispado de Mariana, em 1748, encontrou
um sistema de pardquias esmiucado em pelo menos quarenta e cinco unidades. Tratava-
se, entretanto, de um sistema ainda fragil, acarretado, entre outros motivos, pela grande
extensdo do antigo Bispado do Rio de Janeiro, inviabilizando, de certa forma, tanto a
realizacdo de visitas diocesanas em todo o territorio aurifero, quanto o acompanhamento
direto do oficio religioso praticado na regido.

Caberia a Coroa, sob o Padroado, a iniciativa de criar e sustentar as sedes
paroquiais coladas. As pardquias ja existentes, eleitas em 1724, seriam as de Antonio
Dias e Nossa Senhora do Pilar, em Ouro Preto, Nossa Senhora do Carmo, Furquim,
Ouro Branco, S&o Sebastido, Sdo Bartolomeu, Guarapiranga, Cachoeira do Campo, Séo
José, Sdo Jodo del-Rei, Sabara, Raposos, Caeté, Santa Barbara, Catas Altas, Pitangui,
Roca Grande, Rio das Pedras e Vila do Principe. Tais localidades ndo seriam as mais
extensas, mas sim as de maior importancia politica da capitania, analisada de um ponto
de vista demografico e econdmico.®” A instituicdo de sedes paroquiais estava sujeita a
alguns fatores: pressupunha prévia formacéo de povoamento estavel, além de certo grau
de prosperidade nessas zonas submissas ao paroco. E fatores de ordem politica, como
regibes distantes do poder metropolitano, viriam também influenciar fortemente a
constituicdo de circunscricdes eclesiasticas.’®

Maria do Carmo Pires observou que quase uma década apds o inicio da gestdo na
diocese de Mariana, a regido de Minas passou a ser composta de “quarenta e trés igrejas
paroquiais maiores com reitores colados, de trés ainda amoviveis e de duzentos e oitenta
e nove igrejas menores, a elas filiadas”.” Desse modo, durante a administracao
episcopal do primeiro bispo de Mariana, além de muitas igrejas paroquiais terem sido

coladas, o nimero de capelas filiadas a tais igrejas tornou-se bastante expressivo,

% Ibidem, p. 90. Em seu estudo acerca dos bispados de Mariana, a autora aponta que a tematica das cartas
de Dom Frei Manuel da Cruz insinua o que muitos estudos ja apontaram: o bispado Ihe fora confiado em
momento importante na conjuntura politica do recente impacto dos descobrimentos auriferos em Minas.

% SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit., p.98.

% Ibidem, p.97.

* Ibidem, p.75.
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exigindo entdo uma melhor organizacdo da vida paroquial, bem como o fortalecimento
da hierarquia eclesiéstica.

Alcilene Oliveira informa-nos em sua pesquisa, que em 1780, ano da chegada de
Dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel a diocese de Mariana, havia quarenta e
seis freguesias coladas — entendem-se pardquias coladas. Isto elucida que o nimero
geral de pardquias para o inicio dessa gestdo episcopal manteve-se quase inalterado em
relacdo ao governo de Dom Frei Manuel. A autora salienta ainda a impossibilidade de
se precisar o nimero de paréquias/freguesias, paroquias/vilas, paréquias/comarcas, nem
0 de capelas sem um estudo & parte, devido a coexisténcia de duas jurisdicdes
administrativas: uma politica e outra eclesiéstica.'® De todo modo, é importante ter em
vista que ao longo dos governos dos referidos prelados, o nimero de capelas erigidas
pelos leigos era bem maior do que o de igrejas matrizes, que estavam diretamente
vinculadas & instituicdo eclesiastica.

Ao procurar estruturar o “sistema de pardquias”, os bispos de Mariana ndo apenas
se preocuparam em qualificar e uniformizar a préatica do oficio religioso, como também
destacaram, através de cartas pastorais e de visitas diocesanas, algumas questdes
relativas as funces administrativas que parocos e capelaes deveriam exercer, a fim de
garantir maior visibilidade e controle sobre sua organizagdo. Elas referem-se, entre
outras, & confecgdo de livros contendo registros de batismos, matrimonios e GObitos
ocorridos nas paréquias.'® Os registros deveriam ser feitos pelos péarocos em livros
especificos, e ficar depositados nas igrejas matrizes das freguesias para serem
observados pelos visitadores. Isso revela a importancia da pardquia na vida social da
capitania de Minas Gerais, j& que todos os registros de nascimentos, casamentos e
Obitos ocorridos na freguesia eram de algada dos péarocos, mesmo que realizados nas
capelas e assentados pelos capeldes em cadernos. Esse procedimento denota, ainda, o
intento da Igreja em reforcar a hierarquia eclesidstica, o que proporcionou o

delineamento de fungdes entre parocos e capelaes.'%

1% OLIVEIRA. Alcilene C. Op. cit., p.124. Sobre a questio das jurisdicdes administrativas e eclesiéstica,
ver: FADEL, Barbara. Op. cit., pp.38-39.

192 \er: OLIVEIRA, Alcilene C. Op. cit., p.140; SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit, pp.149-150.

192 De acordo com Alcilene Oliveira, 0 paroco era o representante oficial da Igreja na freguesia. Como
autoridade local, inserido nas relacdes sociais da regido, cabia-lhe zelar pela boa organizacdo da igreja
matriz, pelas préticas dos capeldes das igrejas filiais e, sobretudo, cuidar da vida religiosa dos fiéis,
ancorando-se, para tanto, nas determinacgdes dos prelados. Assim como as capelas eram igrejas menores,
filiais da igreja paroquial, os capeldes, apesar de remunerados pelos leigos, deveriam se submeter ao
paroco, o qual tinha como obrigacdo controlar todas as praticas religiosas da freguesia e talvez controlar,
ainda, a vida social, politica e cotidiana dos fiéis e sacerdotes. OLIVEIRA, Alcilene. Op. cit., pp.141-142.
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O “sistema de pardquias” que compreendia a subdivisdo de um bispado em
unidades paroquiais interligadas, denota a hierarquia da Igreja. E sendo esta
hierarquizada, cabia aos péarocos e capeldes — ao baixo clero —, o contato direto e
cotidiano com os fiéis. J4 o contato da populacdo com as autoridades superiores, tais
como vigarios de vara, juizes de forum eclesiésticos, cdnegos e bispos, apenas se
estabelecia em ocasifes solenes, em visitas diocesanas ou diante de questdes de
jurisdicdo eclesiastica, e de casos reservados aos prelados. Desse modo, a paroquia era o
lugar onde se deveria organizar e realizar as praticas religiosas cotidianas das
populacbes das freguesias, por conseguinte ela se constituia como base da estrutura
eclesiastica.

Podemos pensar que essa situacdo de proximidade entre o baixo clero e a
populacdo acabava por promover um acesso direto entre as partes, favorecendo as
préticas comerciais.

A criacdo de paroquias, segundo as resolugdes tridentinas, deveria ser realizada
pelo bispo, j& que este era considerado a autoridade suprema da Igreja no bispado. A
ele, segundo o Concilio, cabia agregar os sacerdotes e distribuir a populagdo de uma
determinada area geografia em pardquias, dando condi¢des de administrar e obter os
sacramentos da Igreja. Além disso, as pardquias deveriam ser instituidas sob a
responsabilidade direta dos péarocos, isto é, de curas de almas, os quais tinham entre
outras fungdes “administrar os sacramentos e celebrar o culto divino” aos fiéis. %

Segundo Marcos Magalhdes de Aguiar, a relagdo entre parocos e capeldes ndo era
de todo harmoniosa,'® uma vez que os primeiros estavam diretamente vinculados &
instituicdo eclesiastica, sendo por isso, remunerados pela Coroa, e responsaveis em suas
paroquias pela aplicacdo das orientagBes pastorais deliberadas pelos bispos, enquanto
que os capeldes estavam mais proximos dos leigos que os contratavam para lhes
administrar os oficios divinos.

As capelas eram igrejas menores, filiais da igreja paroquial. Os capelaes, apesar
de remunerados pelos leigos, deveriam se submeter ao paroco, o qual tinha como
obrigacdo controlar todas as praticas religiosas da freguesia e ainda controlar a vida
social, politica e cotidiana dos fiéis e sacerdotes. O paroco era, portanto, o representante
oficial da Igreja enquanto instituicdo na freguesia. Como autoridade local, inserido nas

relagdes sociais da regido, cabia-lhe zelar pela boa organizagdo da igreja matriz, pelas

1% 1bidem, p.122.
194 \er: AGUIAR, Marcos Magalhes. Op. cit., pp.102-103.
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préticas dos capeldes das igrejas filiais, e sobretudo, cuidar da vida religiosa dos fiéis,
utilizando para tanto das determinagdes dos prelados.'®®

A vontade de devocédo, de ter suas confrarias, de fazer homenagem aos seus
santos de devocdo, levou os fiéis a contratarem capeldes para Ihes ministrar os oficios
religiosos. Dessa trama, resultaram conflitos frequentes entre os capeldes, parocos e
fiéis, sendo o mais corriqueiro a reclamagdo por parte dos fiéis de terem que pagar
duplamente as taxas e emolumentos: aos parocos e capeldes. Outra reclamacédo
encontrada nas fontes diz respeito ao relaxamento de alguns padres com a igreja e seus
fiéis. 1sso porque muitas vezes, os clérigos, vivendo empenhados em tratar de outros
assuntos de seu interesse pessoal (muitas vezes interesses censurados pela Igreja),
deixavam de lado seu oficio religioso, levando em juizo um nimero expressivo de fiéis
para testemunharem a negligéncia desses sacerdotes com as “coisas da Igreja”, como

adiante exporemos.

1.3.5 - A vida associativa e a atuacéo clandestina das ordens regulares em Minas

Gerais

A religido esteve no rol das preocupacdes diarias das autoridades coloniais e
metropolitanas. Mas diferentemente do que ocorreu nos centros urbanos do litoral, a
organizagdo da vida religiosa no planalto das Gerais ndo foi regida pelas ordens
religiosas. Sua instalagdo nas zonas mineradoras foi vetada pela Coroa com o intuito de
atalhar os desvios de ouro e diamantes pelos religiosos, e também para “evitar as
despesas da manutencdo de mosteiros para o clero regular numa regido em que estava
decidida a extrair a ultima onga de ouro em dizimos.”'®

Segundo Hoornaert, o clero regular por possuir uma maior autonomia, era temido
pela sua relativa independéncia frente ao Padroado. Nesse sentido, o ciclo missionario
mineiro se destaca por ter sido majoritariamente formado por movimentos leigos e néo
clericais, devido a politica desenvolvida pelo Estado portugués em relacdo as areas de

minerag&o no Brasil.%’

1% 1bidem, p.126.
1% \/er: BOSCHI, Caio César, 1999, pp.129-130; DIAS, Renato da Silva. Op. cit., p.53.
197 Cf: HOORNAERT, Eduardo. 1983, p.510.
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O enfético envolvimento de eclesidsticos com o comércio e com o abastecimento,
sua recusa em se sujeitar ao pagamento dos tributos régios proprios & exploracdo
aurifera, a promog¢do de pregacOes antitributarias junto & populacéo, sdo alguns dos
motivos que explicam a decisdo régia de coibir a livre circulacido de religiosos na
regido, e de impedir a construcdo de mosteiros e conventos nas Minas Gerais

Setecentistas. %

Assim, opostamente ao que se observa e se constata em outras partes
do império colonial portugués, se ndo em todo ele, nas Minas Gerais colonial as ordens
religiosas ndo puderam desempenhar suas atividades de forma integral. Tal
radicalizagdo da postura do Estado com relacéo aos eclesiasticos ocorreu quando ficou
patente a sua participagdo no contrabando, nos descaminhos do ouro, a sua refragéo ao
pagamento de impostos, e no estimulo a populacéo para que fizesse 0 mesmo.

Contudo, apesar de toda a proibicdo e vigilancia para que os regulares nédo
circulassem pelas Minas, pesquisas recentes tém mostrado que eles estiveram inseridos
na sociedade mineira desempenhando diversas atividades.® A ordem régia teria,
portanto, tido pouco efeito. Ademais, a expulsdo dos regulares deve ser encarada como
um processo, e ndo isento de resisténcia. Possivelmente, muitos regulares que
permaneceram nas Minas mantiveram seu zelo apostolico enquanto outros viviam de
modo indiferenciado pelo envolvimento com a explora¢do do ouro e o comércio, bem
como pela dificuldade em conservar o celibato. Contudo, ndo estd ao nosso alcance
concluir se essas suas atividades paralelas se sobrepunham a sua vida religiosa.**

Paralelamente, os seculares ndo fugiam do perfil desses clérigos regulares, visto
que a insercdo dos primeiros na sociedade mineira, embora amparada pelas bases
solidas do Padroado, ndo foi de todo isenta de tensGes, conflitos e transgressdes. Os
seculares, muitas vezes, também se esqueciam dos preceitos candnicos e fugiam do
controle da Igreja, ligando-se a diversos empreendimentos alheios a seu estado de
sacerdote. Nesse sentido, muitos desses padres, regulares e seculares, deixavam-se
seduzir pela ambicdo, pelo desejo de enriquecer, mas por outro lado, também se
preocupavam com a salvacio das almas. E importante ponderar que comportamentos

tdo dispares inviabilizam generalizagdes.'"*

1% BOSCHI, Caio César. 2007, p.60; SILVA, Renata Resende. Op. cit., pp.64-65.

109 A esse respeito ver: SILVA, Renata Resende, Op. cit.

110 ver: SILVA, Renata Resende, Op. cit., p.180.

" Ibidem, Renata Silva relata casos de frades que perambularam pelas Minas. Muitos desses se
dedicavam a mineragdo, viviam em concubinato, mas ainda praticavam a atividade sacerdotal. A
historiadora mostra que podiam ndo se comportar como frades, mas eram reconhecidos pela populagédo
como tais.
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De todo modo, a proibicdo régia da atuacdo das ordens religiosas primeiras (de
monges) e segundas (de freiras) tornou-se uma caracteristica marcante da vida religiosa
nas Gerais, definindo-a e distinguindo-a das outras regides da América Portuguesa.
Nestes confins, foram os fiéis, unidos em confrarias religiosas, que se incubiram da
construgdo, manutengdo, reparo e reedificagdo dos templos, pela contratacdo de
inimeros artifices, e dos clérigos para celebrarem missas.

Caio Boschi, estudioso da vida associativa mineira, defende que “nas Minas
Gerais do seculo XVIII, religiosidade, sociabilidades e irmandades se (con)fundem e se
interpenetram.”**? Naquele contexto em que as acBes da Igreja Cat6lica eram limitadas
pela Coroa Portuguesa, as irmandades foram as promotoras dos oficios e das
celebraces, dentro e fora de templos, também por elas edificados e mantidos. Vale
dizer que as irmandades se apresentaram como forga auxiliar e complementar da Igreja
Catolica. Boschi ainda aponta que enquanto em Portugal as irmandades eram
instituicBes geralmente criadas pela orientagdo de eclesidsticos e de congregacdes
religiosas, e permaneciam sob suas tutelas, nas Minas foram iniciativas de leigos,
embora continuamente fiscalizadas pelo poder secular. Outra diferenga que guardam
com Portugal é sua funcdo social. No Reino, as irmandades tinham carater
essencialmente beneficente e mutualista. Nas Minas Gerais se apresentavam como
organismos sociais multiformes, que proporcionaram aos seus membros, entre outros
beneficios, um espaco de convivio social. Alias, foram veiculo e instrumento de
manifestacbes sociais, sobretudo, para as camadas subalternas. A intrinseca
sociabilidade nelas praticada extrapolava o cunho exclusivamente religioso, operando
como institui¢des, nas quais a populacdo buscava apoio mdtuo, solidariedade, além de
apoio espiritual. Foram ainda promotoras e patrocinadoras de atividades culturais que
iam além das festas, como a manutencdo de vigoroso mercado de trabalho de natureza
artistico-cultural.**®

Nesse sentido, coube aos leigos cuidar da implementacio da vida religiosa. As
entidades leigas que desde cedo foram se formando, couberam a responsabilidade e 0s
onus financeiro da implementagdo da vida religiosa cotidiana. Em outras palavras, a

sociedade, por intermédio das irmandades, encarregou-se dos gastos substanciais com a

112 BOSCH], Caio César. 2007, p.59.

113 |bidem, p.64. Importa assinalar a atuacdo e a relevancia das irmandades no que respeita ao mercado de
arte que se desenvolveu na Capitania. Sobre esse assunto, ver: CAMPOS, Adalgisa Arantes. Mecenato
leigo e diocesano nas Minas Setecentistas. In: As Minas Setecentistas, 2. BH: Auténtica: Companhia do
Tempo, 2007.
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vida religiosa mineira, desonerando o Estado de fazé-los. Este, por seu turno, cuidou de
estimular a formagéo e a multiplicagcdo dessas organizagdes, a0 mesmo tempo em que
trazia sob severa fiscalizacdo as suas contas e o acimulo de patriménio que elas iam
alcancando. A Coroa, s esporadicamente, subsidiava obras, a compra de paramentos e
ornamentagdes; quase nunca, celebragdes de oficios religiosos.™**

Nesse contexto, os sacerdotes eram contratados pelas irmandades para a
celebracdo de oficios e de préaticas religiosas. Os capeldes estavam no centro de
praticamente todas as atividades confrariais. Frequentemente sua presenca era exigida
na celebragdo de missas, elaboracdo de sermdes para festas dos santos patronos,
acompanhamento de enterros e procissdes, eleicbes da mesa e de oficiais, além das

reunides ordinarias.!*

Os salérios pagos pelas irmandades chegavam a alcancar mais de
100 oitavas no inicio do século, para ficar entre 60 e 80 na segunda metade — quantia
que decresceu no terceiro quartel, certamente em razdo do declinio da atividade
mineradora, da estabilizacdo dos pregos e da grande oferta de sacerdotes formados pelo
Seminério da Boa Morte, em Mariana. Seus salérios poderiam ainda ser facilmente
dobrados com os oficios pela alma dos irm&os defuntos, avaliados em % oitava cada. De
forma que o total poderia alcancar facilmente a quantia maior do que a congrua de um
paroco: 200:000 réis. ™

Os capeldes que prestavam servicos as irmandades recebiam ordenados bem
menores que os parocos colados. Recebiam para celebrar em domingos e dias santos,
acompanhar os irmdos defuntos & sepultura, realizar procissdes proprias do sodalicio.
Sua remuneracdo ndo possuia nenhuma relagdo com a Coroa, e nem com a desobriga
anual da Quaresma. Dependia da prosperidade dos irméos. Este, inclusive, € um dado
que aponta a prética corrente de autofinanciamento da organizacdo das comunidades
catolicas nas Minas, que conferia certa liberdade a tal parcela do clero.

Em resumo, materialmente, ser capeldo de irmandades significava ter uma fonte
de rendimento segura. Esses capeldes eram de posses medianas, distantes do alto clero
representado pelos péarocos das freguesias. Socialmente, o capeldo estava
invariavelmente integrado a vida da irmandade, compartilhando com seus fiéis
interesses, posic¢oes, sentimentos, visdes de mundo dos irmdos etc., e por isso mesmo

constituia-se numa figura importante e respeitada dentro daquela comunidade. Além

114 \Jer: BOSCHI, Caio César, 2007, pp.65-66.
5 Ver: AGUIAR, Marcos Magalhes de. 1993, p.95.
8 1bidem, p.84; PIRES, Maria do Carmo. Op. cit., pp.79-80.
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disso, como vimos, o capeldo era uma categoria de clérigo mais autbnoma, e por isso
mesmo, mais livre.!*’

Outra categoria de clérigo a ser lembrada seriam os parocos encomendados. As
freguesias encomendadas eram fundadas pelo bispo com as custas sustentadas pelas
comunidades de fiéis. Seus parocos, por serem amoviveis, eram chamados
encomendados. O paroco encomendado — interino ou provisorio — se apresentaria aos
bispos, como medida de solugdo para reparar os retardos da Coroa. A compensacao dos
encomendados em relagdo aos colados seria, por um lado, seu carater de independéncia
da autoridade da Coroa. Por outro lado, o 6nus da evangelizacdo sobre os fregueses.
Como eram pagos com os recursos da comunidade, o paroco encomendado seria, por
essa razéo, pivo de conflitos com a populacdo devido aos precos dos servigos religiosos
e & exorbitancia dos emolumentos cobrados.™®

Como contraponto a esse denominado cenério de “mercantilizacdo das funcdes
sacerdotais”, h4 que se destacar também aqueles parocos que eram donos de lojas e
vendas, cultivavam rocgas, que viviam de minerar, buscando formas de sobrevivéncia
e/ou de enriquecimento alternativas & cobranca de emolumentos da comunidade que
dispondo de parcos recursos, reclamava tanto da situagéo.

Todo este sistema formado pelos parocos colados e encomendados, capelas e
pardquias, e associacdes leigas, encontrava-se sob tutela da Cdria Episcopal. Vigarios e
capeldes ativos no Bispado de Mariana que, em 1757, compreendia 43 igrejas
paroquiais e 289 capelas filiadas, deveriam seguir o cerimonial padronizado pelo bispo
através de edito pastoral.'*® Para atuarem nas Minas Gerais, os clérigos deveriam
apresentar suas licengas. Essas eram documentos emitidos pelos bispos aos
eclesiasticos, autorizando-os a exercer o oficio religioso no bispado e a transitar na
regido. Elas deveriam ser concedidas apds a consulta dos seguintes documentos:
processo de habilitagdo De Genere, Vitae et Moribus — o qual atestava as graduacdes da
carreira eclesiastica (por exemplo, se o eclesiéstico era presbitero, diacono ou sub-
diacono); declaracdo sobre exames e concursos, referentes ao exercicio dos servicos da
Igreja, isto é, declaragdo contendo a especialidade do oficio exercido pelo eclesiastico
(se era confessor, pregador etc.); e certiddo emitida pelo paroco, contendo parecer sobre

o desempenho dos sacerdotes, capeldes e de quaisquer eclesiasticos pertencentes a sua

7 AGUIAR, Marcos Magalhées. Op. cit., pp.93-94.
18 SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit., p.110.
19 \er: CAMPOS, Adalgisa Arantes. Op. cit., pp.82-84; AGUIAR, Marcos Magalhaes de. Op. cit., p.133.
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freguesia.’®® Logo, tal certiddo permitia um controle dos bispos sobre os clérigos:
“constituia-se em instrumento de enaltecimento da autoridade do paroco além de se
certificar que nenhum regular estaria perambulando pelas Minas”.*#

Certamente toda essa formalizacdo pretendida néo foi possivel em sua totalidade.
Muitos padres sem licenga bem como clérigos regulares continuaram perambulando
pelas Minas. Contudo, € patente o esfor¢o do novo bispado em desenvolver um controle

mais efetivo sobre o clero nas Minas setecentistas.

1.3.6 — As visitas diocesanas: instrumento da ordem

Pela importancia para a compreensdo do tema-titulo deste capitulo, h4 que deter-
se um pouco na andlise da importancia das visitas diocesanas que pelo menos desde
1703 passaram a percorrer a zona mineradora. Todavia, é a partir dos anos 30 do século
XVIII que se iniciou uma maior vigilancia exercida pelos governadores da capitania, e,
sobretudo, uma mais sistematica e consequente acéo dos bispos do Rio de Janeiro.'?

Diferentemente do que ocorreu nas colbnias espanholas, a América portuguesa
ndo contou com um tribunal do Santo Oficio prdprio. Com efeito, a Coldnia ficou sob a
égide da Inquisicdo de Lisboa, que exercia jurisdicdo também sobre outras partes do
império luso.*®

As visitas diocesanas ou episcopais, chamadas devassas, eram organizadas pelo
bispado de uma determinada regido. No caso das Minas setecentistas, até a instalacdo do
Bispado de Mariana, em 1748, as visitas eram organizadas pelo Bispado do Rio de
Janeiro. As devassas eram espécies de tribunais itinerantes responsaveis por coletar
dendncias e punir os desvios contra a fé cat6lica, a moral e os bons costumes. Eram

normatizadas pelas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que

120 Ressalte-se que, de acordo com determinaco régia, ndo deveria circular nas Minas, sacerdote algum
sem ocupacdo. Sendo assim, as licencas também configuravam instrumento de verificagdo e controle das
atividades dos eclesiasticos da Capitania. Ver: OLIVEIRA, Alcilene. Op. cit., p.129; SANTOS, Patricia
Ferreira dos. Op. cit., p.106.

2L SILVA, Renata Resende. Op. cit., p.129.

122 BOSCHI, Caio César, 1999, p.138.

123 \ver: VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. Rio de
Janeiro: Campus, 1989, pp.195-340; RODRIGUES, Aldair Carlos. Sociedade e Inquisicdo em Minas
Gerais colonial: os familiares do santo oficio (1711-1808). Dissertacdo apresentada ao Programa de pos-
graduacdo em Historia Social da Universidade de S&o Paulo, 2007, pp.25-27. SOUZA, Laura de Mello e.
As devassas eclesiasticas da Arquidiocese de Mariana: fonte primaria para a historia das mentalidades. In:
Norma e conflito: aspectos da histéria de Minas no século XVIII. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1999,
p.19-29.
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determinavam os procedimentos a serem adotados e a forma como deveriam ocorrer. As
devassas eram instaladas por provisdo do bispo, que nomeava o visitador e definia a
area geogréfica a ser percorrida, que poderia, contudo, ser ampliada a critério do
visitador. As devassas ocupavam-se de uma variedade enorme de delitos, especificados
em quarenta itens que constituiam os interrogatorios realizados. Heresia, apostasia,
blasfémia, feiticaria, bencdo ou cura sem licenga, bigamia, falso juramento, lenocinio,
sodomia, bestialidade, incesto, concubinato, usura, tavolagem, e ndo cumprir preceitos
religiosos era alguns dos delitos prescritos nos interrogatorios, além ainda daqueles
relacionados aos clérigos e ao exercicio de sua fungéo religiosa.**

As visitagbes do Santo Oficio a Coldnia também tinham como funcéo coletar
dendincias e punir os desvios contra a fé cat6lica, regulando a espiritualidade ao molde
das orientagdes tridentinas. Contudo, varios autores apontam diferengas entre as suas
funcdes e formas de atuagdo. Segundo Luciano Figueiredo e Ricardo Sousa, as visitas
episcopais e as visitagdes do Santo Oficio cumpriam funcGes diferentes e
complementares, ambas fazendo parte de uma ampla rede da agéo inquisitorial com o
objetivo de regular a espiritualidade sob o sistema colonial. A diferenca entre as duas
estava no cardter de sua acdo. Enquanto as visitagbes possuiam uma agdo mais
doutrinaria e repressora, as devassas desempenhavam um papel mais imediato e
superficial, “tendo suas punicbes menos uma funcdo de educar do que marcar a
presenca de uma instituigdo vigilante”.** Ha que se mencionar também a preocupagio
das visitagdes com o judaismo e as heresias, delitos de algada inquisitorial. Ronaldo
Vainfas observa que o Santo Oficio se voltava para a deteccdo do herege, ou seja,
aquele individuo que escolhia, conscientemente, doutrinas e modos de viver
francamente hostis aos preceitos do catolicismo. Por isso, afirma Vainfas, o0s
inquisidores tomaram a seu cargo o0 julgamento dos bigamos, mas ndo o dos
concubinérios.*?®

Na América Portuguesa temos informacfes de trés visitacfes: 1591-1595
(Bahia e Pernambuco), 1618-1620 (Bahia) e 1763-1769 (Gréo-Para e Maranhdo). Minas
Gerais néo recebeu nenhuma visitacdo do Santo Oficio.

Em Minas, na Bahia, no Rio de Janeiro, em Sdo Paulo, no Grdo-Para, no

Maranh&o, em Pernambuco, em Mato Grosso, bispos prepararam expedicdes

124 FJGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, pp.110-111.

1% FIGUEIREDO, Luciano. 2007, p.109-128; SOUSA, Ricardo Martins de. Segredos de Mariana:
pesquisando a Inquisi¢do mineira. Acervo, Rio de Janeiro, v. 2, n. 2, p. 1-18, Jul.-Dez. 1987, p.2.

126 \VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., pp.199-200.
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percorrendo Vérias localidades e abriam devassas para apurar heresias e transgressoes
religiosas e morais de todo o tipo.

O caréter das primeiras visitas diocesanas que se fizeram no territério mineiro
seria muito restrito, sem conter nem de perto 0 peso e a expressdo que ganhariam
posteriormente. Luciano Figueiredo, estudioso do tema, considera que elas tinham o
sentido de reconhecer os reais limites da Diocese do Rio de Janeiro, ajustando-se com o
Arcebispado da Bahia, instituindo as primeiras paroquias, oficializando igrejas recém-
construidas, e ainda coibindo a licenciosidade do clero que se misturava aos

aventureiros.*?’

A importancia que as devassas representariam nas visitas realizadas no
periodo subsequente, foi reflexo da preocupacdo da Igreja com a disciplina da
populagdo mineira. As visitagbes que sucederam a criagdo do Bispado de Mariana,
possuiam significado mais preciso: inspecionar as igrejas, conferindo 0s registros
paroquiais, 0s estatutos das Irmandades, o decoro dos ornamentos, oS paramentos e 0S
altares, e, a0 mesmo tempo, moralizar o comportamento do clero e das populacfes de
modo geral.*?®

Além de controlar o cuidado que os padres locais dedicavam ao seu material de
trabalho, as visitas fiscalizavam seu exercicio profissional. Reverendos, vigarios, curas e
capeldes deveriam ter em boa ordem seus cartorios e testamentos, assim como a relagéo
das pessoas que faleceram, o rol dos confessados, livros de batismos, casamentos e
defuntos. Os visitadores verificavam o0s aspectos da vida social, econdmica e moral dos
eclesiasticos e dos fregueses. Por sua vez, as confrarias deveriam aprontar seus estatutos
para ser consultados pelo visitador.'?

A reforma do Concilio de Trento representa um marco na natureza das visitas
diocesanas, porque a partir de entdo o foco de preocupagdes volta-se para as condi¢des
de catolicidade da populacdo, como o exercicio da confissdo, a situacdo das confrarias
dos penitentes, do catecismo e dos seminarios locais. Segundo Figueiredo, a tradi¢do
tridentina, expressava por meio das visitas, a no¢do da igreja como um local sagrado de
exercicio do culto, fazendo uso da repressdo a iconografia no seu interior, preocupando-

se com uma distingdo mais rigorosa entre os padres e seus fiéis — enfatizando a

127 \bidem, pp.112-113.

128 \Jer: RODRIGUES, Aldair Carlos. Op. cit., p.55; FIGUEIREDO, Luciano Figueiredo, 2007, p.113.

129 \Ver: RODRIGUES, Aldair Carlos. Op. cit., pp. 113-115; OLIVEIRA, Alcilene Cavalcante. Op. cit.,
p.128.
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hierarquia eclesiéstica — e, ainda, combatendo crengas populares e préaticas desviantes,
reprimindo a conduta dos padres.**

Nas Minas Gerais, as visitas diocesanas herdeiras dessas novas definicoes,
encontravam-se reguladas pelas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.
Além das atribuicBes j& mencionadas, essas visitas procuravam também organizar um
pequeno tribunal, no qual denlincias contra criminosos eram recebidas e julgadas.™
Dai, essas visitas episcopais terem ficado conhecidas como “Pequena Inquisicdo” —
ainda que com atribuices de natureza distinta. As Constituicdes recomendavam ao
clero e & populacéo a necessidade de fazerem suas denuncias. Como néo poderia deixar
de ser, o clero mineiro dava sua contribui¢do a essa engrenagem inquisitorial atuando
como comissarios na “rede de agentes do Santo Oficio”, ajudando na circulagdo dos
Editais do Santo Oficio, que deviam ser colados na porta das igrejas, e incitando a
sociedade na realizagéo de denuncias. Outro auxilio dado pelos parocos a Inquisi¢do era
feito no ato da confissdo sacramental, que era obrigatéria e periddica. Dependendo do
que fosse confessado, os sacerdotes poderiam induzir os fiéis a denunciarem o que
sabiam ao Santo Oficio, seja delatando terceiros ou mesmo a si prc')prios.132

Apesar da contribuicdo dos padres para com as visitas diocesanas, estes ndo
estiveram imunes a elas. Pelo contrario, estiveram frequentemente envolvidos nas
denlncias das devassas. Denunciados por ndo dizer missas, por ndo administrar
sacramentos e ndao encomendarem defuntos, acusados de violéncia, de empréstimo de
dinheiro a juros, de viver amancebado, de frequentar casas de jogos, de andarem
armados etc. E significativa a incidéncia de padres faltosos aos seus deveres e adotando

condutas impréprias a dignidade sacerdotal.**

130 FJGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, p.111.

33! \fer: LEITE, Paulo Gomes. A Inquisicdo em Minas Gerais: Denuncias. In: As Minas Setecentistas, 2.
BH: Auténtica: Companhia do Tempo, 2007, p.133. Segundo este autor, a a¢do inquisitorial se convertia
numa frequente troca de acusagdes, pois quando uma testemunha incriminava uma pessoa, €ssa, ao ser
chamada pelo visitador para dar explicagdes, também fazia dentincias contra a testemunha.

132 \VAINFAS, Op. cit., p.228; RODRIGUES, Aldair Carlos, Op. cit., pp. 58-60.

133 \er: LEWCOWICZ, Ida. Op. cit., p.58; SOUZA, Laura de Mello e. Norma e conflito: aspectos da
historia de Minas no século XVIII. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2006, pp. 23-25; RESENDE, Maria
Lebdnia Chaves de. et all. . De jure sacro: a Inquisi¢do nas Vilas d’El Rei. pp.14,15. Varia Histéria (no
prelo). A autora apresenta o caso do Padre Pontes que casou-se ilicitamente por duas vezes depois de ter
falsificado um papel de dispensa de suas obrigacOes eclesiasticas. Depois de descoberta a farsa, e para
fugir a penalidade, ficou sete anos foragido tendo viajado para o Vaticano e retornou a sua terra natal
dizendo que o Papa o havia perdoado. No final das contas a Mesa Inquisitorial se convenceu do perddo
papal diante da apresentacdo dos papéis e de seu depoimento, aliviando-o de maiores penas, justificando
que ele havia sofrido equivalentes incdmodos no tempo em que esteve em “dificultosa fuga”. O Padre
Pontes também foi readmitido ao uso de suas ordens.
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Na devassa ocorrida na vila de Pitangui entre os anos 1727-1748, Sebastido
Carlos Leitdo, morador na vila de Pitangui, de idade de 67 anos, foi “testemunha jurada
aos Santos Evangelhos em que por sua mdo direita e prometeu dizer verdade”,
denunciou o Vigario Padre Bartolomeu Meireles, dizendo que o vigario “nunca ensina
doutrina cristd e s6 uma vez o fez a duas pessoas por rebendita”. No mesmo
depoimento, a testemunha fez mais acusagdes: acusou o padre de viver amancebado
com uma crioula, e mais outra negra em sua casa com quem vive escandalosamente. E
ainda “disse que vira o padre Bartolomeu Meireles andar de noite e de dia com pistolas
e uma (ilegivel) cerrada publicamente e disto sabe muito povo e é publico e juntamente
é notado de n&o rezar oficio divino e que nunca se confessa.”***

Em outra devassa, ocorrida entre 0s anos 1762-1769, na freguesia de Nossa
Senhora da Concei¢do das Congonhas do Campo, Jacinto Pereira Ribeiro, homem
casado, que vivia de seus negocios, 48 anos, morador nesta freguesia, resolveu
denunciar alguns padres daquela regido. Segundo Jacinto, o Padre Domingos Soares,
capeldo da Capela do Ouro, padre de S&o Sebastido, fala alto no confessionario “de
sorte que se entende o que diz e é publico e notdrio que por este defeito é indigno da
ocupacdo de confessor”. Também disse que sabe “pelo ver e conhecer e ser publico”
que o Padre José Antunes de Faria vivia “amancebado com Luzia, mulher cabra, a
coisa de 7 anos, de quem tem 2 filhos e 1 filha e que ainda é despeito e com t&o pouco
pejo que anda na rua com o0s seus meninos pela méo e paga aluguel de casa e tudo o
mais de esposa...”*®*

Casos de padres revoltosos e violentos também eram correntes. Nessa mesma
devassa ocorrida na freguesia de Nossa Senhora da Conceigdo das Congonhas do

Campo, iniciada em 1762, Manoel da Silva Pereira, morador na freguesia de Santo

¥ AEAM, Devassas, ano de 1727-1748, fls. 122v-125.

15 AEAM, Devassas, Z-10 ano de 1762-1769, fl.80v. Essa mesma testemunha denuncia ainda um
terceiro padre. “Disse que sabe pelo ver e ser publico que o Reverendo paroco Jacomo Coelho Pacheco
de Araljo e Vasconcellos desde o tempo que é vigario, reza missas, vezes, nos domingos e dias santos,
ensinou a doutrina ao [lavo] e também ndo examina dela aos que vem satisfazer aos preceitos da
guaresma somente algumas vezes, mandou examinar por Jodo José de Carvalho sacristdo e rapaz que
nem para sacerdote tem capacidade. Também sabe pelo ver e ser publico que na quaresma rarissimas
vezes tém confessado...”. As dendncias de Jacinto ndo param por ai. Ainda sobre o Padre Jacomo Coelho
Pacheco de Araljo, diz também saber “por ser publico” que o Reverendo vigario morava com Clara
Maria do Santo Antonio, filha de Lisboa, mulher vilva que tinha consigo filhas donzelas, entre elas Rosa
Clara de Jesus, “donzela de boa reputacdo”. Segundo a testemunha, “o reverendo Vigario a deflorou e
viveu concubinado com ela, de sorte que a mae da dita quando soube veio gritando pela rua do arraial,
gueixando-se em vozes altas ao Reverendo Vigario que ele deflorou sua filha, e é publico que a
acomodou, dizendo que como era fidalgo ele ndo servia de desonra.” E depois estando a dita moca
prenha, o padre “a mandou para casa de seu compadre, o capitdo Antonio Pinto, e ela pariu uma menina,
e depois a casou com Clemente Borges...”. (AEAM, Devassas, Z-10 ano de 1762-1769, fl.50, v).
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Antonio da Casa Branca, que vivia de sua roca, idade 60 anos, usou de seu testemunho
para denunciar o Padre Ignacio Moreira de Figueiredo. Segundo o relato, o Padre era
desobediente aos pais, faltando a eles com respeito e usava sempre de palavras
injuriosas para com todos, chegando inclusive a dizer que ndo era filho de sua mée, mas
que era filho da puta. Vivia “escandalosamente pelas capoeiras”, inquietando e
perturbando casas e familias honradas, a ponto de os fiéis lhe colocarem a alcunha de
Padre Capoeiras. Tinha ainda por amésia, uma escrava mulatinha. Além disso, andava
armado pelos matos e capoeiras, sendo por isso tudo incapaz de ser sacerdote. VVejamos

a acusagao:

Sabe e é publico que o Padre Ignacio Moreira, filho do capitdo Luis de
Figueiredo é desobediente aos seus pais, faltando-o com palavras injuriosas e
escandalosas e chegara a dizer que ndo € seu filho e que é filho da puta, com
injaria grande, por ser homem distinto, e sua mae Dona Ant6nia em todo tempo
conhecida por matrona de conhecida pureza e em uma ocasido faltou e
intimidou de sorte que se retirou a pé com o capote as costas para casa do seu
Reverendo Vigario chorando e queixando-se do dito Reverendo seu filho e
outro se disse que é publico e escandaloso que o dito padre anda com armas na
cinta pelas capoeiras, que repto de uma mulatinha escrava de Jodo Gongalves
Campos, e por este raptamento e loucura teve o atrevimento de ofender Jodo
Alves Portela, injuriar sua mulher, sendo conhecidamente mulher grave e
honesta como fez a seu marido, que o sofreu por se ndo perdoar com o dito
padre procedendo com tanto escandalo que lhe digo que todos atestam que nao
é capaz de ser sacerdote por ser inquieto e revoltoso (...)."*

Apesar de os padres estarem corriqueiramente envolvidos em atividades econémicas,
como empréstimos em dinheiro envolvendo lucros, comprando lavras de ouro para
minerar, construindo engenhos e vendendo aguardente, atuando como donos de lojas de

secos e molhados, e de rogas etc.,**

essas fungdes ndo aparecem largamente nas
devassas. Talvez porque aquela sociedade nédo rejeitasse radicalmente os padres que
possuiam uma conduta mundana de acumular lucros. Percebemos que os limites da

tolerancia parecem estar mais relacionados com o cumprimento das obrigagdes

136 AEAM, Devassas, Z-10, ano de 1762-1769, fl.17.

37 Levantamos alguns casos de padres que estavam envolvidos em atividades econdmicas: Em 1722, em
Catas Altas, o padre Manoel Coelho, foi acusado de usura. (AEAM, Devassas, ano de 1722-1723, fls. 24-
27v). Em 1733, na cidade de Mariana, o padre Jose Bicalmo, foi acusado de ser "cobigoso e ambicioso
tratante de carne de porcos" (AEAM, Devassas, ano de 1733 (2°) f.110). Igualmente, no ano de 1756, o
Padre Francisco Antonio, foi acusado de ser comboieiro de cavalos, solicitador de mulheres casadas e de
entrar em casa de mulheres torpes. (AEAM, Devassas, Z8 — 1756-1757, fl. 66). Nas devassas ocorridas
em 1730-1731, o padre Frei Joseph da Purificacéo, religioso terceiro, foi acusado de usura. Nessa mesma
devassa, 0 padre Manuel Gongalves Brandao, foi acusado por andar descomposto e vender aguardente.
(AEAM, Devassas, ano de 1730-1731, fls. 22-22v, 24v, 25v, 27, 35v-37 e 94v, 95v-96).
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sacerdotais em matéria religiosa, do que com seu investimento em negdcios que lhe
rendessem lucros e ganho pessoal. Quando o clérigo se mostrava relapso no
atendimento das necessidades religiosas de seus fiéis, abria-se o leque de acusages.'*®

Segundo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, as visitas
diocesanas ou “devassas”, atentavam para 0 governo espiritual e temporal, cuidando da
reveréncia do culto divino, a reforma dos costumes e a extirpagédo dos pecados. O rol
das infragdes, cerca de quarenta delitos, publicados na missa conventual, tinha como
principio nortear a conduta que se esperava dos moradores.**

As penas iam das mais brandas, restringidas a recusa dos sacramentos e na
proibicdo de assistir ao culto, as severas — admoestacfes do Ordinario. Aos reincidentes,
delatados por duas ou trés vezes no mesmo delito punia-se com maior rigor, seguido da
expulsdo da comarca, recorrendo, se necessario, ao braco secular. As visitas
eclesiésticas impunham a multa de 3$000 cada um, no caso de serem denunciados pela
primeira vez, dobrado o valor no caso de reincidéncia e triplicado, em terceiro deslize,
para a soma de 93$000. A prisdo ou excomunhdo também foi recurso comum para 0s que
reincidiam pela quarta vez. Se reconhecida a natureza inquisitorial dos delitos — crimes
de heresia, apostasia, bigamia, feiti¢aria, solicitacdo, entre outros — que escapavam a
alcada e ao poder do bispado, as dentncias eram encaminhadas para apreciacdo do
Santo Oficio.**

Luciano Figueiredo assinala que a persisténcia de tais visitacdes ao longo de todo
periodo colonial, a amplitude geografica de seu raio de acdo, e, sobretudo, sua
regularidade e esforgo na aplicagdo de penas aos delitos contra a doutrina e os bons
costumes, as tornaram um dos principais instrumentos da politica religiosa em Minas
colonial.*** Fernando Londofio observara que as visitas pastorais talvez fossem o
instrumento mais sofisticado de que dispunham a Igreja para a reforma de seu rebanho.
Segundo o historiador, efetuadas pelo bispo ou por um visitador cujas determinagfes
deveriam ser acatadas como se fossem do proprio bispo, as visitas permitiam fazer

presente o pastor no meio de seu rebanho. Presenca que fiscalizava a vida das paréquias,

138 AGUIAR, Marcos Magalhées de. Op. cit., pp.92-93.

3% RESENDE, Maria Lednia Chaves de. De jure sacro: a Inquisicdo nas Vilas d’El Rei. pp. 2,3. Véria
Historia (no prelo).

0 FIGUEIREDO, Luciano Raposo de Almeida. Barrocas familias: vida familiar em Minas Gerais no
século XVIII. Sdo Paulo: Hucitec, 1997. 1997.

I FIGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, p.112.
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apontando os abusos e determinando as punigdes. “Com um mecanismo tdo poderoso
esperavam 0s bispos exercer a justica e corrigir os abusos”.**?

Havia um conjunto de préticas consideradas criminosas: jogos, bebedeiras, toda
sorte de crencas e praticas magicas, concubinato, incesto, usura, sodomia,
homossexualismo, violéncia conjugal, mancebias — entre muitos outros comportamentos
— motivavam as devassas que as visitacdes produziam. Assim, se um dos fiéis tivesse
conhecimento de pessoa ou grupos envolvidos em quaisquer desses crimes, ele deveria
denunciar quando da chegada do visitador. Luciano Figueiredo atesta que as acusagdes
e condenagdes atingiam todas as camadas da populagdo: prostitutas, concubinatos,
feiticeiras, blasfemadores, usurarios. Mas também artesdos, lavradores e oficiais de

3

patente ndo escapavam as punicdes.”*® Os padres, como dissemos, estavam

frequentemente envolvidos em acusacdes. As bebedeiras eram frequentes, envolviam-se
em brigas por causa de mulher, davam tiros etc.**

A Igreja procurava reordenar aquelas comunidades de acordo com os padrfes da
conduta cristd. Contudo, certifica Figueiredo, que algumas punicdes foram recebidas
com protestos: “Vozes rebeldes, algumas vezes de forma veemente, discutiram a
aplicacdo da pena, contra a decisdo do tribunal.”** N&o houve, em muitos casos,
medidas repressoras efetivas como apreensdes de livros e punicdes. Embora centenas de
dentlincias tenham sido enviadas para a Inquisicdo de Lisboa, esse sistema repressivo
ndo foi de todo eficaz. As visitas diocesanas com seus procedimentos inquisitoriais ndo
conseguiram evitar a propagagdo das heresias e a desobediéncia aos preceitos da
religido, da moral e dos bons costumes.**® Paulo Leite d4 exemplos de pessoas que
apesar de denunciadas duas ou mais vezes, persistiram em suas praticas “subversivas” e
contréarias a fé catdlica.'*’

E not6rio que a Igreja além do desejo de firmar-se institucionalmente numa terra

ainda pouco explorada, também tomou para si o papel de executora de uma politica de

142 | ONDONO, Fernando. Op. cit., p.199.

143 FIGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, pp.116-120.

144 O Padre Manoel Luiz, capeldo na vila de Pitangui, foi julgado culpado “por culpas que Ihe resultara
na devassa da taverna, donde é vizinho, por falta de sacramentos e de néo rezar no distrito da dita sua
capela e de ser inquietador do povo tivesse preso ordinariamente”. (AEAM, Devassas, identificacdo Z-8,
ano de 1756-1757).

%5 FIGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, pp.126-127.

Y6 vainfas fala da grande pretensio das monarquias ibéricas: “levar para os confins do mundo a
disciplina religiosa e moral que mal conseguiam impor em seus préprios dominios continentais... Se ja
precario era o éxito da Contra-Reforma nas metropoles, sé-lo-ia ainda mais no trépico.” VAINFAS,
Ronaldo. Op. cit., p.340.

Y LEITE, Paulo Gomes. Op. cit., p.150.
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controle das questdes de ambito familiar. Percebemos, entdo, que por meio dos
mecanismos da Justica Eclesiéstica, dos agentes inquisitoriais, dos editais pregados nas
portas das igrejas etc., a Inquisicdo penetrou nas Minas, e permitiu que o cotidiano dos
habitantes fosse marcado pela sua presenca repressiva. Contudo, como foi dito, essa
presenga constante e repressiva ndo significa, obrigatoriamente, que a lei tenha sido
aplicada com todo seu rigor. Ao contrério, as fontes tm mostrado repetidas vezes, as
distancias percebidas entre as normas e as préaticas. Ou seja, a eficiéncia da Coroa e do
Bispado na moralizacdo e normatizagdo das condutas dos clérigos naquela sociedade,
bem como a aplicacdo completa da legislagdo eclesiéstica devem ser questionadas e

analisadas dentro de seu contexto. E o que faremos nos capitulos que se seguem.

1.4 — A carreira eclesiastica: ascensdo social ou manutencdo de seu status

Para néo se esbarrar em anacronismos ou arriscar na idealizagéo do passado e do
fervor religioso, torna-se necessario refletir a respeito da funcéo da carreira eclesiastica
na construcdo do tecido social no periodo estudado.

Segundo Carrato, na época, a carreira eclesidstica continha basicamente dois
sentidos para aquela sociedade. O primeiro: evitar a dissipacédo da fortuna familiar,
através de sua divisdo entre os herdeiros. E o segundo sentido est4 na garantia de uma
rara oportunidade de mobilidade social ascendente aos extratos menos privilegiados da
populacdo, propiciando a esses individuos o alcance a dificil e almejada ascensdo
social.**® Ainda de acordo com esse historiador, em Minas Gerais as familias recém-
enriquecidas organizavam uma estratégia quanto ao destino dos filhos, segundo a qual
aos primogénitos cabiam o nome, o cabedal e as regalias; aos secundogénitos o
doutorado em Coimbra; aos terceiros o servico da Igreja e aos demais, casamentos
clanicos. Luiz Carlos Villalta também compartilha dessa anélise. De acordo com este
autor, as familias do periodo colonial mantinham a prética de encaminhar ao menos um
de seus filhos ao sacerddcio, o qual se apresentava como uma carreira almejada.

Segundo ele, ndo se trata de descartar a possibilidade da existéncia da vocagédo, “mas o

148 \Jer: CARRATO, José Ferreira. Op. cit., p.74; VILLALTA, Luiz Carlos, 2007, p. 62.
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conceito ndo era totalmente operacional para explicar a entrada de nobres ou plebeus
nos seminarios ou na vida religiosa até o final do Antigo Regime”, explica Villalta.**

A literatura mais recente que estuda a Igreja e seus agentes, e a sociedade colonial
em geral, ndo compartilha dessa perspectiva de uma mobilidade limitada. Os estudos
histéricos no Brasil vém demonstrando um dinamismo surpreendente nos ultimos anos,
deslocando-se cada vez mais das macro para as micro-analises, resultado da
multiplicacdo dos cursos de pos-graduacdo do pais. Através da leitura e anélise de
numerosos documentos, a sociedade colonial apresentou-se complexa o bastante para
que se questionem abordagens comumente aceitas. Os documentos que analisamos
nessa pesquisa, bastante diferentes dos utilizados por Carrato, por exemplo, formam um
contorno desta sociedade tdo complexa que ndo é mais possivel falar em quadro
estatico. Nada se apresenta simples nem evidentemente hierarquizado. De acordo com
Sheila de Castro Faria, a sociedade do Brasil, no periodo colonial, nada teve de estatica.
Pelo contrério, a autora considera que alguns historiadores simplificaram essa sociedade
tdo viva e complexa pela analise dos relatos que sobreviveram no tempo. Segundo
Sheila Faria, “para esses autores, a sociedade estava bem delimitada, bem hierarquizada.
A impressdo dada é sem davida da rigida estratificacdo social e de um certo
imobilismo”. Sheila Faria demonstra que em curtos intervalos de tempo aconteciam
rpidas mudangas: ricos ficavam pobres; escravos viravam libertos; pobres ficavam
mais ricos; pardos, filhos de preto, podiam obter titulagdo militar; casados tornavam-se
villvos, migravam e recasavam; e assim por diante.™®® Portanto, falar em dois sentidos
basicos para a carreira eclesiastica seguidos pelas familias parece-nos uma anélise no
minimo simplista.

As sociedades de Antigo Regime caracterizavam-se pela divisdo em ordens
hierarquicas, mas ndo estavam de forma alguma presas a elas. No Brasil colonial
existia, evidentemente, distincbes socioecondmicas e religiosas, 0s critérios étnicos,
ainda mais fortemente presentes, haja vista que essa formagao social se assentou sob a
égide do sistema escravista, porém, aquela sociedade ndo se apresentava tdo bem
delimitada e hierarquizada como acreditou a historiografia por muitos anos. Com a real
possibilidade de mobilidade social, uma forma de fugir da marginalidade social era a

obtencéo de patentes, de cargos elevados na administracdo ou, ainda, tornar-se clérigo.

149 Ver: CARRATO, José Ferreira. Op. cit., p.74; BOSCHI, Caio César, 1986, pp.63-64; VILLALTA,
Luiz Carlos, 1993, pp.63-64; DIAS, Renato da Silva. Op.cit., pp.158-159; PIRES, Maria do Carmo.
Op.cit., pp.79-80.

50 FARIA, Sheila de Castro. Op. cit., pp.397-398.
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Para Villalta, a entrada nos seminérios néo s6 fazia parte da agcdo mobilizadora da
Contra-Reforma, mas convergia também para os interesses da populagéo,
principalmente, das elites, pois assim facilitava-se 0 acesso de seus filhos a escola
superior. Em uma sociedade “em que, além da hierarquia da riqueza, vicejavam as
distingBes estamentais fundadas justamente nas nddoas de sangue e costume”, a carreira
eclesiéstica, no periodo colonial, era almejada “tanto para 0s que provinham das boas
familias, como para os filhos de mulatos, pobres e padres.” “Tratava-se, sobretudo, de
uma profissdo a qual a pessoa se dedicava como se fazia em relagdo as outras entdo
existentes”. ™™ Além desses fatores, o sacerddcio constitufa-se numa carreira que
nobilitava os que a seguiam conferindo maior status social.**> Ao mesmo tempo e de
acordo com Riolando Azzi, o paroco ao receber a cdngrua (um saldrio anual) do
governo, transformava-se num “funcionario publico”.®® Este conceito é também
utilizado por Caio Boschi, que acredita que pelo fato de exercer a jurisdigdo religiosa
sobre as terras descobertas na América, o rei transformou a carreira eclesiastica em uma
carreira de funcionalismo publico, possibilitando aos sacerdotes “além de invejavel
posicdo social, seguranca financeira e solidez econdmica”.>* Conclui-se entdo que a
carreira eclesiastica oferecia maior estabilidade econdmica e outorgava respeitabilidade,
apagando ou atenuando uma condigdo “inferior”. E por que a Igreja abria concesséo
para as pessoas de condi¢do inferior? Para responder essa questdo, recorremos a
Villalta. Coadunamos com sua perspectiva que vé a sociedade mineradora muito
distante das exigéncias de “pureza de sangue e de costumes” fixadas pelas normas
eclesiasticas vigentes para a habilitacdo ao sacerdocio. Na sociedade mineira, como na
sociedade colonial em geral, imperava a mesticagem, os indices de filhos ilegitimos
eram altos, assim como a participagdo da populacdo negra e mulata.'>

Vejamos agora, em linhas gerais, alguns aspectos da hierarquia da Igreja,
fundamentais ao entendimento da administracéo eclesiastica no Brasil colonial.

Existiam dois tipos de hierarquia. Um representava os degraus na carreira de
clérigo e caracterizava as aptiddes no ritual religioso. O outro, envolvia a jurisdi¢éo e a
subordinacdo entre clérigos, além de estabelecer os graus intermediarios entre o

pontifice e os bispos, bem como entre estes e seus subalternos. Tal hierarquia de

BLVILLALTA, Luiz Carlos, 2007, p.62.

152 \/er: DIAS, Renato da Silva. Op. cit., p.160.

153 AZZI, Riolando. A Instituicéo Eclesiéstica durante a primeira época colonial. In: Histéria da Igreja no
Brasil Colonial (Primeira Epoca). 3. ed. Petropolis: Ed. Paulinas/ Vozes, 1983, p.183.

154 BOSCHI, Caio César, 1986, p. 63; DIAS, Renato da Silva. Op. cit., p.161.

5 VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, p.36.
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jurisdicdo englobava, de um lado, a organizagdo das instancias do poder de justica
eclesiastica, e, de outro, as do poder administrativo episcopal.**®

Somente o poder supremo da Igreja possuia qualidade para erigir as provincias
eclesiasticas, as dioceses e as prelazias. Estas Gltimas, uma vez criadas e delimitadas
deveriam ter seus territdrios divididos pelo bispo ou prelado respectivo, em secdes
territoriais denominadas paroquias. A cada uma destas, seriam demarcadas uma
populacdo e uma igreja matriz sob a autoridade de um cura — também chamado de
paroco, vigario, vigario colado, paroco perpétuo ou paroco proprietrio —, que
desempenhava no interior da paréquia as obrigagdes com os servigos religiosos.™
Havia também os coadjutores, para auxiliar no trabalho paroquial, quando o cura
estivesse impossibilitado de fazé-lo, por motivo de velhice, doenga ou pela extenséo da
paroquia. Aléem desses, existiam os encomendados: devido & demora do rei em
apresentar os péarocos, 0s bispos deveriam encomendar as igrejas novas e vagas,
sacerdotes idGneos para que as curassem e governassem como parocos encomendados
até o oficio ser provido.'*®

Para acessar a carreira sacerdotal, como vimos, os candidatos eram obrigados a
submeter-se aos denominados processos de habilitacdo De Genere, vitae et moribus
(sangue, vida e costumes). Esta habilitacdo investigava a genealogia, 0s costumes e 0
patrimdnio material do candidato para a ordenacdo sacerdotal. Assim, era exigida a
comprovagdo da “pureza de sangue e costumes”, bem como a posse de uma renda
minima.

De todo modo, a admissdo no sacerddcio fazia-se ap6s uma diligéncia na vida e
nos costumes dos candidatos, admitindo-se os que apresentassem condigdes de exercer
habilmente os sagrados sacramentos. E, para isso, 0 candidato deveria atender a certos
requisitos. A hierarquia sacerdotal dividia-se em vérios graus: quatro menores (ostiario,
acolito, leitor e exorcista) e trés sacras ou maiores (subdiacono, didcono e presbitero ou
sacerdote). Com a progressdo nos graus recebidos, os clérigos podiam consagrar o
corpo e o sangue de Cristo e administrar as funcdes eclesiasticas.**®

O historiador André Figueiredo Rodrigues explica que a primeira tonsura ndo é

uma ordem, mas uma cerimonia que prepara o habilitando para os demais graus: que

1% Ver: SALGADO, Graca. Administracio eclesistica. In: Fiscais e Meirinhos: a administracdo no
Brasil colonial. 2 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990, p.117; FADEL, Barbara. Op. cit.

57 SALGADO, Graga. Op. cit., pp.117-118.

18 1bidem, p.119.

159 Ver: FADEL, Bérbara. Op. cit., pp.81-82.



64

sdo as ordens menores e maiores. O candidato a essa disposicdo devia dedicar-se a
igreja, passando a ser denominado clérigo de ordem menor. Requeria-se do candidato a
habilitacdo de genere ou limpeza de sangue, e também filiacdo legitima, de pais
catolicos, que ndo tivessem cometido crime nem sido submetidos a pena vil ou infamia
publica. Para as ordens menores, exigia-se, aléem do processo anterior (ordens de
genere), o de vitae et moribus ou de bons costumes. Para o recebimento das ordens
maiores ou sacras, 0s eclesiasticos deveriam se submeter novamente a novos processos
de habilitac&o.**°

Nota-se, portanto, que uma familia ter um de seus membros entre os aprovados
para o recebimento das ordens sacerdotais, representava uma prova de limpeza de
sangue. Isso significava muito em termos politicos e sociais, pois 0s que possuiam o
sangue limpo eram o0s que mereceriam confianga e respeito da populagdo. Em uma
sociedade altamente hierarquizada, o sacerddcio dava privilégios que somente aos
nobres cabia.

Destacamos, contudo, que toda a restrigdo e reserva ao acesso sacerdotal ndo era
prova de que somente pessoas de boa conduta cristd e vocagdo ao sacerddcio iniciavam
nessa carreira. O prestigio do sacerddcio atraia centenas de pessoas a concorrer por uma
vaga. E como ja mencionado, a sociedade mineradora possuia um perfil demogréfico e
moral demasiadamente diversificado, e que em muito se distanciava das exigéncias de
“pureza de sangue e de costumes”, fixadas pelas normas eclesiasticas vigentes para a
habilitacdo ao sacerddcio. Ademais, lembremos também do relaxamento no regime de
ordenagdes, que pode ser constatado nos processos De Genere et Moribus, nos quais
observamos certo desleixo, e em alguns casos, desconsideracdo com a legislagéo
eclesiastica, especialmente nas inquiricdes que dizem respeito a limpeza de sangue e
patrimonio.

Até aqui, o que foi exposto diz respeito a uma aparente ascensdo desses padres
dentro da carreira eclesiastica, e, principalmente, a uma ascensdo social desses agentes
perante a sociedade. Porém, o que essa pesquisa privilegia e busca, é demonstrar a
ascensdo econdmica desses agentes religiosos fora dos muros da Igreja, fora da
instituicdo, ou seja, uma ascensdo ligada & sua vivéncia cotidiana, marcada pelas
vontades de homens reais, agentes historicos, que nem sempre se submetiam as

determinagdes de seu oficio. Diante das variadas oportunidades de trabalho e de

1% RODRIGUES, André Figueiredo. O clero e a conjuragdo mineira. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH-
USP, 2002, pp.79-80.
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enriquecimento existentes nas Minas, esses padres ndo estiveram alheios ao seu meio. A
carreira sacerdotal proporcionava status, outorgava confiabilidade, autoridade, e,
principalmente, oferecia rendimentos ao eclesiastico que a seguia, possibilitando a este
sua insercdo numa atividade econémica bem-sucedida. Nesse sentido, a carreira
sacerdotal, ao destacar o agente na comunidade e conferir a ele uma remuneracao (seja a
congrua, o salério dos capeldes, a conhecenca ou outros emolumentos), abria caminhos
para que esse se tornasse um homem de negdcio. Portanto, este seria outro forte atrativo
dessa carreira. Em busca de uma renda segura ou de enriquecimento, 0s jovens se
langcavam no sacerddcio. Sabemos que foram muitas e variadas as contravencdes penais
nas Minas. E entre os transgressores constavam os proprios “funcionarios” coloniais, a
comegar pelos eclesiésticos, que invariavelmente imiscuiram-se no comércio, bem

como em outras atividades econdmicas. !

161 CARRATO, José Ferreira. Op. cit. pp.50-59; BOSCHI, Caio César, 1986; VILLALTA, Luiz Carlos,
1993; DIAS, Renato da Silva. Op. cit., p.40.
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Capitulo 2

Sangue, Vida e Costumes

Vimos que a carreira sacerdotal apresentava-se no periodo colonial como sendo
bastante atrativa. Outorgava aos que a seguiam status social e econdmico. Este capitulo
quer demonstrar que na maior parte das vezes os habilitandos provinham de familias
modestas e que, portanto, ascendiam economicamente no decorrer da sua vida
sacerdotal, lancando mdo muitas vezes de negdcios escusos aos olhos da Igreja.
Defendemos aqui que apesar do enriquecimento desses padres ocorrerem durante sua
vida dedicada ao sacerddcio, esse ndo estava necessariamente ligado a sua carreira, mas
sim ao status que essa carreira proporcionava, facilitando assim uma ascensdo
econdmica. Para isso, serd preciso entender como funcionava toda essa engrenagem da
habilitagdo ao sacerddcio. E nisso que vamos nos deter agora.

O titulo deste capitulo designa os processos de habilitagéo intitulados De Genere,
vitae et moribus (sangue, vida e costumes) porque deveriam passar todos os candidatos
ao sacerdocio. Nestes processos de habilitacdo investigava-se a genealogia, 0s costumes
e 0 patrimdnio material do candidato & ordenagdo sacerdotal. Assim, era exigida a
comprovagdo da “pureza de sangue e costumes” bem como a posse de uma renda
minima.

Nas Minas Coloniais, os processos de habilitacdo ao sacerddcio obedeciam ao
Regimento do Auditorio Eclesiastico da Bahia, promulgado em 1704. As diligéncias de
vitae et moribus (vida e costume), necessarias para receber as ordens menores,
comecavam pela apresentacdo de uma peticdo pelo habilitado em que constassem dados
como filiagdo, naturalidade e residéncia dos seus pais e dele prdprio. Era necessério
também que fosse fruto de casamento legitimo, que seus pais e avds também tivessem
comprovados seus sangues limpos e terem sido bons cristdos conforme a Santa Madre
Igreja, e que ndo fosse aleijado ou doente.

Dentro da carreira de clérigo existia uma hierarquia que se dividia em Varios

graus. Com a progressdo nos graus recebidos, os clérigos podiam consagrar 0 corpo e 0

! Sobre os processos de Habilitagdo De Genere, vitae et moribus, do Bispado de Mariana, ver:
VILLALTA, Luiz Carlos. A torpeza diversificada dos vicios: celibato, concubinato e casamento no
mundo dos letrados de Minas Gerais (1748-1801). Dissertagdo de Mestrado. S&do Paulo:FFLCH-USP,
1993.
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sangue de Cristo e administrar as funges eclesiasticas.? Essas ordens dividiam-se em
VArios graus sacramentais: quatro menores e trés sacras. As ordens menores eram:
ostiario, leitor, exorcista e acolito. As ordens sacras eram: subdidcono, diacono e
preshitero ou sacerdote. Estas ultimas chamavam-se ordens sacras ndo porque as outras
ndo fossem também sagradas, mas porque aqueles que as recebiam ficavam totalmente
dedicados e consagrados a Deus, assim pelo voto que fazem da castidade como pela
impossibilidade de poderem tomar outro estado secular. J& as ordens menores nédo
exigiam dedicacdo exclusiva ao sacerddcio, apresentando-se como uma iniciacdo na
carreira sacerdotal.

Para receber as Ordens o habilitando deveria obedecer a idade legitima para cada
ordem que pretendia: 22 (Subdiacono); 23 (Diacono); 25 (Sacerdote). De acordo com a
hierarquia eclesiastica das ordens, a primeira tonsura ndo era uma ordem, mas uma
disposicdo. Os que a recebessem deveriam ficar dedicados & Igreja e passavam a
denominarem-se clérigos. Segundo as Constituicdes, para recebé-la dever-se-ia estar
crismado, ter idade de 7 anos, saber a doutrina crista, ler e escrever. Para ordenar-se na
primeira tonsura ou Ordens menores, deveria ter estudado Latim e assim passa a ter o
poder de curar almas e confessar. As quatro ordens menores sdo: Ostirio (aquele que
guardava as portas e cuidava das alfaias do templo); Leitor (clérigo de ordens menores
que era encarregado de fazer leituras orais e publicas do livro religioso); Exorcista (o
clérigo que tem o oficio de exorcizar. No dicionério Bluteau, exorcizar significa lancar
fora os demonios)®; e Acélito (é o grau mais elevado das ordens menores, o habilitando
tem que ter 10 anos de idade. Seu oficio € acompanhar e auxiliar o celebrante a conduzir
os atos liturgicos).

J& entres as trés Ordens Sacras esta a de Subdidcono (clérigo de epistola cuja
obrigagdo é lavar os vasos (e outros objetos) sagrados e leva-los ao altar quando
convém, cantar a epistola no sacrificio da missa, deitar 4gua no calice e levar a cruz nas
procissbes)’, exige inclusive o voto de castidade. Para tornar-se Subdiacono, o
habilitando deve ser examinado nos mistérios da fé, latim, reza e canto além de ter a
primeira tonsura e os quatro grdos de Menores e ter passado o tempo de um ano depois
de ter recebido o Ultimo grau além de ter o minimo de 22 anos. A ordem seguinte é a de

Diacono que é o mesmo que Ministro. Seu oficio é ler publicamente na Igreja o

2 Ver: FADEL, Barbara. Op. cit., pp.81-82.

® BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: 4ulico, anatdémico, arquitetonico... Coimbra:
Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. Volume 3, p.388.

* Ibidem, volume 7, p.757.
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Evangelho, administrar ao sacerdote nos sacrificios e finalmente pregar ao povo a
palavra Divina. Devem ser examinados no latim, casos de consciéncia, reza e canto, ter
exercido um bom exemplo a ordem anterior além de ter idade de 23 anos. A maior
ordem é a do Sacerddcio. Seu oficio é administrar 0s santos sacramentos e instruir os
fiéis nos mistérios da fé. E necessario que o habilitando seja de exemplar vida e
costumes e que tenha tal ciéncia que possa ensinar os mistérios da fé e os divinos
preceitos. Serd examinado com mais rigor em latim, moral, reza e canto, como fica dita
nas outras ordens e terd que ter passado um ano depois de receber a ordem de Diacono e
de ter exercitado nela com louvor além de ter entrado na idade de 25 anos.> Mesmo
tendo alcangado o posto de sacerdote, este ndo poderia ainda exercer o oficio de
confessor sem antes conseguir uma licenca para isso. Esta aprovagdo é dada depois que
0S parocos passam por uma série de exames. As Constitui¢cdes do Arcebispado ainda
pontuam que para terem licenca para confessar mulheres, os sacerdotes devem ter mais

de 40 anos.®

2.1 — Problemas de vida e costume

Nos processos de habilitagdo De Genere, Vitae et Moribus constam ainda os
“problemas de costume” que apresentam atestados de boa conduta e comportamento do
habilitante e de seus pais. Os itens que compunham o interrogatdrio das diligéncias de

vida e costume eram 0s seguintes:

"1 - Se o ordenando é batizado, e crismado.

2 - Se é, ou foi herege, apostata de Nossa Santa Fé, ou filho, ou neto de
Infiéis, Hereges, Judeus, ou Mouros; ou que fossem presos, €
penitenciados pelo Santo Oficio.

3 - Se é legitimo, havido de legitimo Matriménio.

4 - Se tem parte de nacdo Hebréia, ou de outra qualquer infecta: ou de
Negro, ou Mulato.

5 - Se é cativo, e sem licenca de seu senhor se quer ordenar.

6 - Se tem idade para receber a Ordem que pretende: convém a saber
para a primeira tonsura, Hostiario, Leitor, Exorcista ao menos sete
anos completos, e para Acolito doze.

7 - Se é corcovado, ou aleijado de perna, brago, ou dedo, ou tem
deformidade, que cause escandalo, ou nojo algum a quem o V.

8 - Se lhe falta a vista especialmente no olho esquerdo, ou se tem tal
belida (sic) em algum deles, que cause deformidade.

>VIDE, 1720, Livro I, Tits. L, LI, Paragrafos: 211-217.
® Ibidem, Tit. XLI, Paragrafo: 162-168.
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9 - Se é enfermo de lepra, ou gota coral, ou de outra doenga
contagiosa.

10 - Se é vexado, ou assombrado do deménio.

11 - Se é abstémio, de maneira que quando bebe vinho lhe venham
vomitos: ou pelo contrario, se é demasiado no beber vinho ou se se
toma dele.

12 - Se cometeu algum homicidio, ou se por alguma via foi causa dele:
se cortou membro a alguém, ou foi causa disso, ainda que fosse por
autoridade da justica, como sendo Juiz, Acusador, Testemunha,
Meirinho, Notéario, Acessor ou Procurador.

13 - Se foi causa de algum aborto, fazendo morrer alguma mulher.

14 - Se é bigamo por alguma espécie de bigamia.

15 - Se é blasfemo, arrenegador, ou acostumado a jurar, revoltoso,
taful, ou de ruins conversacoes.

16 - Se é concubinario, ou tido e havido por incontinente.

17 - Se cometeu algum crime, pelo qual esteja querelado, ou
denunciado as justicas seculares, ou Eclesiasticas.

18 - Se por algum delito fez peniténcia publica, ou se incorreu infamia
de fato, ou de direito.

19 - Se estd excomungado, suspenso, ou interdito.

20 - Se tem, ou teve alguma tutoria, ou oficio da administracdo da
fazenda Real, ou de alguma pessoa particular, em razdo da qual esteja
obrigado a contas.

21 - Se é casado por palavras de presente, ou futuro, tendo jurado, ou
prometido de receber alguma mulher.

22 - Se vem constrangido a tomar Ordens por for¢ca, ou medo grave,
gue lhe faca alguma pessoa.

23 - Se é frequente em se confessar, e comungar.

24 - Se é natural deste Arcebispado, ou nele se tem feito compatriota
(.-)

25 - Se tem idade para receber a Ordem, que pretende: convém a
saber, se tem entrado em vinte e dois anos para a Epistola, em vinte e
trés para Evangelho, e vinte e cinco para a Missa.

26 - Se esta suspenso, por se ordenar antes da idade legitima, ou por
ser ordenado fora dos tempos determinados por direito ou sem licenca
do seu Prelado, ou por falto.

27 - Se no Beneficio, Pensdo ou Patriménio, a cujo titulo se ordena, ha
algum engano, pacto, ou simulacgéo, porque ndo fique seguro, e se dele
esta de posse pacificamente.

28 - Se exercitou algum ato de Ordens estando censurado.

29 - Se tem renunciado a Beneficio, ou dimitido (sic) a pensdo, ou
alheado Patrimonio, a cujo titulo se ordena."’

Os "defeitos de costume™, como se pode notar, envolviam alguns "problemas de
sangue", defeitos fisicos e doengas, a participacdo em homicidios, a excomunhdo, a
pouca frequéncia aos sacramentos, ser escravo, estar envolvido em crimes, blasfémias,
heresias, estar a mercé do demonio, exceder-se ou passar mal ao beber vinho, ser
revoltoso, ndo ter a idade necesséria para receber a ordem desejada, estar em dividas

com particulares ou com a fazenda real, candidatar-se as ordens sem vontade propria,

" Ibidem, Tit. XLIX, p. 99 - 101.
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problemas concernentes ao patriménio e moralidade/sexualidade (concubinato, bigamia,
responsabilidade em aborto ou apresentar-se para receber ordens estando casado ou
comprometido com alguém).

Assim, ndo bastava o habilitando estar enquadrado nessas normas, sua familia
também deveria estar ajustada a elas. VVejamos o edital de publicacdo e mandado de
confissdo de vita et moribus expedido a favor do habilitando Antbnio José de Souza

Pinto que mais tarde atuou na Vila de Pitangui. Certa testemunha afirma que:

conhece muito bem e piamente cré que é batizado e lhe ndo consta que nunca
fosse apostata ou herege da nossa santa fé catolica nem que seja filho ou neto
de infiéis ou suspeitos na fé, nem que tenha parte de negro, de mulato nem de
outra nacdo infecta.(...) nem que é corcovado nem aleijado nem falho de vista e
sem defeito ou deformidade alguma que cause escandalo ou irrisdo a quem o
vé. Que nao padece de doenca alguma contagiosa (...).2

No De Genere do Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida, presbitero secular,
natural de Prados e que anos mais tarde atuou na vila de Pitangui, encontramos a
inquiricdo sobre sua vida e costumes. Uma das testemunhas de Manoel Paulino tratava-
se de Jodo Ribeiro Braga, homem casado que vivia de sua roga, natural da freguesia de
Santiago de Besteiros e presente morador na freguesia de Prados de idade de quarenta e

seis anos “pouco mais ou menos”. Respondendo ao interrogatorio disse a testemunha:

N&o sabe que seja herege ou apdstata da santa fé catdlica; ndo é filho de infiel,
herege, judeu ou mouro e ndo tem noticia que ele ou alguém dos seus
ascendentes fossem presos ou penitenciados pelo santo oficio e sabe que é filho
legitimo e havido de legitimo matriménio, e ndo sabe que tenha parte de nagéo
hebréia ou de outra qualquer infecta, ou de negro ou mulato. Nao é cativo, sua
idade se refere a certiddo de seu batismo; ndo é corcovado nem aleijado de
membro algum; nem tem deformidade alguma que cause escandalo; ndo é
enfermo nem de lepra nem de gota-coral, nem de doenca alguma contagiosa;
nao sabe seja vexado ou assombrado pelo deménio; ndo é abstémio nem
demasiado em bebida ; ndo foi causa de aborto; nem é bigamo, nem sabe que
seja blasfemo, ndo é concubinario; ndo cometeu nenhum crime o qual esteja
querelado; ndo sabe que tenha alguma tutoria ou oficio de administracdo de
fazenda real ou de alguma pessoa particular; e ordena por sua vontade.’

8 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2, Pasta 214, fl.23.
® AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 10, Pasta 1618, fls.11,11v.
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Como se pode ver, deveria investigar a fundo as raizes e a conduta do candidato ao
sacerddcio. Eram colhidos cerca de 6 testemunhos para cada uma das diligéncias feitas.
Essas testemunhas pareciam ser selecionadas a dedo, que fazendo parte do cotidiano da
vila onde residiam, deveriam ser figuras distintas e confidveis além de capazes de relatar
sobre a vida e os costumes do candidato. Comumente essas testemunhas eram homens
casados (ou vilvos) com idade entre 40 e 70 anos que viviam honestamente de seu
oficio. A boa conduta religiosa era também elemento vital para a confiabilidade das
testemunhas. Porém, como insiste Villalta, parocos e testemunhas encontravam-se, via
de regra, em condicfes pouco favordveis para falar a verdade e talvez tenham até

mesmo compactuado com as maquinagdes dos habilitandos e suas familias.™

2.2 — Ciéncia para ensinar os mistérios da fé, e os divinos preceitos

Além de possuir exemplar vida e costumes era necessario também que o
candidato tivesse ciéncia para ordenar-se sacerdote. Para comprovar tal ciéncia que
confirmaria capacidade de ensinar aos fiéis os mistérios da fé e os divinos preceitos,
eram aplicados exames de latim, moral, reza e canto.!! Os candidatos faziam aulas de
canto no Seminéario para aperfeicoar suas habilidades vocais. Além disso, deveriam
comprovar sua dedicagdo aos estudos sabendo de cor as oracdes e as letras das musicas.

A criacdo dos Seminéarios fazia parte da politica efetiva do Concilio de Trento de
contribuir com a pretendida elevacdo do nivel do clero. Assim, 0s Seminarios
juntamente com o enrijecimento dos métodos de sele¢do dos candidatos a ordenacéo, a
consolidagdo de uma rede paroquial mais vasta, as visitas diocesanas etc., seriam
deliberagdes com vistas & eficicia da reforma do clero. O incremento dos Seminarios
representaria um rigoroso e seletivo processo de formagdo clerical. Ali, além das
aprendizagens iniciais (ler, escrever e contar), ensinava-se Liturgia, Moral, Teologia
Bésica, Oratéria, sob 0s auspicios dos padres da Companhia de Jesus.*?

Entre os seminarios fundados no meio do século XVIII estava o de Mariana,
responsavel pela formagéo da quase totalidade do clero mineiro. Segundo Lana Lage da

Gama Lima, muitos dos estudantes que o frequentaram ndo foram ordenados e passaram

0Ver: VILLALTA, Luiz Carlos. 1993, p.72.
Y Ver: VIDE, 1720, Livro |, Tit. LI, Paragrafo: 217.
12 SILVA, Renata Resende. Op. cit., p. 52.



72

a ser reconhecidos por sua cultura na regido, atestando a eficiéncia daquele
estabelecimento.’® O estabelecimento escolar dirigido pela Companhia de Jesus,
considerado semi-publico por ser indiretamente subordinado ao Estado, recebia
meninos de toda a Capitania sendo, desse modo, responsavel pela educacéo e polidez de
inimeros homens das Minas Gerais.™*

A formacéo oferecida aos alunos pelo Seminério foi examinada na habilitacdo dos
postulantes a carreira eclesiastica através dos processos De Genere, Vita et Moribus.
Encontramos em todos eles certificados de exames de latim, gramatica, canto etc., feitos
pelos habilitandos. Em todos os casos analisados os candidatos foram aprovados com

louvor.

2.3 — Patrimdnios sem enganos e simulagdes

As inquiri¢Oes de patrimonio correspondem a uma terceira parte dos processos de
habilitagdo. O candidato deveria comprovar pensdo ou patriménio “sem enganos e
simulacbes’. Necessitava ser dono e possuidor de bens iméveis que renderia a0 menos
a cada ano 25 mil réis livres para o possuidor. Além disso, ndo era permitido ao
sacerdote renunciar a esses bens sem uma licenga especial. A exigéncia de posse do
patrimonio justificava-se pelo sustento que esses bens dariam ao longo da vida do
candidato dedicada inteiramente ao sacerddcio. Entdo além de verificar a veracidade dos
titulos de propriedade era igualmente averiguado o rendimento anual que esses bens
dariam ao seu dono. Tal exigéncia asseguraria, em tese, um maior desempenho e
dedicacdo do sacerdote para com seu oficio. Como confirmamos nas Constituicdes

Primeiras:

Para que os clérigos dedicados ao servico de Deus ndo mendigassem em
oprébrio da Ordem, e estado Clerical, ou por necessidade exercitassem oficios
vis, e baixos, dispds o Sagrado Concilio Tridentino, que nem um clérigo
secular, ainda sendo de bons costumes, provada ciéncia, e idade competente,
fosse admitido a Ordens Sacras sem ter, e estar de posse pacifica de Beneficio,
Pensdo, ou Patrimonio, que renda cada ano, o que Ihe baste para sua congrua,
e honesta sustentac&o.*®

B LIMA, Lana Lage da. Op. cit., p.59.

Y VILLALTA, Luiz. O que se fala e o que se I&: lingua, instrugdo e leitura. In: SOUZA, Laura de Mello e
(org.). Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997. Vol.1. pp.347-360.

5 VIDE, 1720, Livro I, Tit. LIV, Paragrafo: 228.
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Entendendo as distancias existentes entre as normas e o cotidiano, recorremos a
Villalta, para quem a sociedade mineradora possuia um perfil demografico e moral que
em muito se distanciava das exigéncias de “pureza de sangue e de costumes” fixadas
pelas normas eclesiasticas vigentes para a habilitagdo ao sacerddcio. Na sociedade
mineira assim como na sociedade colonial, em geral, “imperava a mesticagem, 0s
indices de filhos ilegitimos eram altos, assim como a participagdo numérica da
populacdo negra e mulata”.*® Ademais, estudos tém demonstrado que os habilitandos ao
sacerddcio ndo seriam tdo privilegiados economicamente como se poderia supor.'” Era
recorrente a doacgao de patriménios a candidatos ao sacerddcio para atender ao desejo de
um afilhado ou filho de um amigo. O candidato Antonio José de Souza Pinto teve seu
requerimento adiado “porque as casas de que consta o patrimonio foram de novo feitas
pelos doantes e destas ndo tem titulos porquanto (sic)”.'®

A inquiricdo de seu patrimdnio evidencia que sua familia ndo era detentora de
bens. Por exigéncia e para ser aceito nas ordens, apresentou um patrimonio que recebera
de doacdo: trés casas de morada no valor de 1:020$000 que Ihe renderiam ao ano a
quantia de 74$400 de aluguel.® Mais tarde o préprio Padre viria a confirmar em seu
testamento que nada herdou de seus pais e que tudo que possui foi adquirido pelas suas

ordens. Vejamos:

Declaro que sou filho legitimo de Manoel Pinto da Silveira e de Clara de Souza
Coelho ja falecidos, nascido e batizado na freguesia de Sdo Pedro de Aboim,
capela de Bastos, arcebispado de Braga. Declaro que vim para esta terra de
idade de 2 anos e minha (maior) despesa fiz a meus pais nem deles nada herdei,
e tudo quanto tenho é adquirido pelas minhas ordens.? (grifo nosso)

Além disso, o periodo da Sé Vacante, caracterizado por intensa desordem
administrativa, refletiu-se na formagdo e prética sacerdotais. Este relaxamento no
regime de ordenagdes pode ser constatado nos processos De Genere et Moribus

consultados nos quais observamos certo desleixo e em alguns casos desconsideragio

8 VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, pp.38-55.

7 \er: VILLALTA, Luiz Carlos. Op. cit.; FADEL, Barbara. Clero e Sociedade: Minas Gerais, 1745-
1817. Tese (Doutorado em Historia Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 1994; LEWCOWICZ, Ida. A fragilidade do celibato. In: LIMA,
Lana Lage da Gama (org.) Mulheres, adulteros e padres. Historia e Moral na Sociedade Brasileira. Rio
de Janeiro: Dois Pontos, 1987.

8 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2, pasta 214, f1.60.

19 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2 — pasta 214, f1.23, 23v.

2 AHP: Testamento (Padre Antonio José de Souza Pinto), 1806.
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com a legislacdo eclesiastica, especialmente nas inquiricbes relativas a limpeza de
sangue e patrimonio.

Caso curioso de sonegacdo de documentos e de astlcia é o de Antdnio José de
Souza Pinto, de quem j& discorremos acima. Antbnio contou com a sorte e com a
compreensdo das autoridades eclesiasticas. O candidato conseguiu ordenar-se sem ter
realizado as inquiricdes De Genere de seus ascendentes, porém, com 0 compromisso de
trazé-las posteriormente. Contudo, passados dois anos, a promessa ndo se cumprira,
apresentando o ja habilitado a alegacdo de que a falta das inquiri¢des advinha das
dificuldades de comunicacdo com o Reino de Portugal de onde eram naturais seus
ascendentes. E se justificava afirmando ter pedido em védo repetidas vezes que as

mandassem de Portugal:

Diz o padre Ant6nio José de Souza Pinto, natural de SAo Pedro de Aboim e
capelé@o de Santo Antbnio domiciliario da freguesia de Pitangui, que ordenou
neste bispado haverd dois anos e meio, pouco mais ou menos, deu fianca e
apresentacdo das certiddes do seu batismo, casamento de seus pais, avos e de
batismo e moribus, o que logo mandou pedir e somente Ihe chegaram as suas
inquiricdes e as certidbes de seu batismo que apresentou a Vossa Exceléncia e
consta dos autos e as mais certidGes referidas ainda ndo chegaram, por
desencaminharem ou perderem (...).*

2.4 — Fraudes e manipulagdes nas investigacoes

Em 1783, o Diadcono Manoel Paulino Pimenta de Almeida recolhido no
Seminério da Boa Morte, em Mariana, para seus estudos, solicita que se facam as
diligéncias de Moribus para ascender a ordem de presbitero. Natural e morador na
freguesia de Nossa Senhora da Conceigdo dos Prados, comarca do Rio das Mortes, filho
legitimo de Jodo Pacheco Pimenta e de sua mulher Rita Maria de Jesus. No seu
processo De Genere pudemos acompanhar parte da sua trajetéria na vida sacerdotal.”

Interessa-nos a auséncia da inquiricdo de Patrim6nio deste habilitando. Mais
interessante ainda é o fato de que Manoel parece ter conseguido dispensa de apresenté-

la j& que se ordenou sacerdote. Concluimos, portanto, que seu patriménio ndo estava de

2L AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2, pasta 214, fl.62.
2 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 10, Pasta 1618, fls.11-18.
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acordo com as normas estabelecidas pelas Constituicdes Primeiras®, caso contréario nio
teria motivo para omitir essa inquiri¢éo.

Outro habilitando que se ordenou sacerdote com dispensa da Inquiricdo de
Patrimonio foi José Tavares de Aradjo. No seu De Genere testemunhas confirmam que
seu pai, o Capitdo José Tavares Pereira, portugués que veio morar nas Minas, vivia
antes de constituir familia do seu oficio de sapateiro. Contudo, ap6s 0 matrimdnio com
dona Catharina da Encarnacdo langou-se em neg6cios mais lucrativos. Abandonou
ent&o o antigo oficio e tornou-se dono de lavras de ouro nas minas de Pitangui.** Oficio
esse que o Padre continuou depois de ordenar-se sacerdote. Contudo, 0os documentos
que comprovariam suas posses tiveram sua apresentacdo dispensada. Este & mais um
caso que demonstra que nem sempre as habilitagGes obedeciam as exigéncias legais.

J& o Padre Antdnio Carvalho da Trindade apresentou devidamente sua Inquiri¢do
de Patrim6nio. Porém, nota-se que seu patriménio fora doado para conseguir alcancar o
valor estabelecido e ter seu processo aprovado. Antes de ordenar-se sacerdote, Antonio
foi casado e era administrador de uma loja de botica. Com a morte de sua mulher ele
voltou aos seus estudos aos “vinte e tantos anos” e quis ordenar-se padre. Testemunhas
alegam que “deixou desse trato e continuou nas diligéncias que presentemente esta
tratando de se ordenar”.?®

Para conseguir reunir a quantia necessaria para se ordenar contou com a ajuda de
um amigo de seu pai, um Guarda-mor que lhe doou 32 datas de terras. Além disso,
consta na sua inquiricdo que sua avé Antdnia Maria de Jesus lhe fez escritura de uma
morada de casas no arraial das Congonhas do Campo para ajudar no seu patrimonio.
Essas artimanhas demonstram que as inquirigdes de patrimdnio estiveram sim sujeitas a
manipulagio. E possivel que muitas vezes essas doagdes tivessem a durabilidade do
processo de habilitagdo, voltando depois desse periodo para seu antigo dono. Desse
modo, imperava a fraude nas investiga¢des de Patrimonio.

Ainda neste caso, é interessante notar a preocupacdo do habilitando com a

avaliagdo dos seus bens pelos avaliadores. Segundo Antonio Carvalho da Trindade, 0s

2 Para alcancar o primeiro grau das ordens sacras, o de subdiacono, realizava-se a inquiricdo sobre o
patriménio dos candidatos, exigindo-se desses a posse de “Beneficio, Pensdo ou Patrimbnio” que
rendesse “ao0 menos cada ano vinte e cinco mil réis livres”, sob a justificativa de querer-se evitar que 0s
clérigos caissem na mendicancia. Sobre as irregularidades que impedem o acesso a habilitagdo para
ordens, veja: VIDE, 1720, Livro I, Tit. XIX, paragrafos: 1285-1309.

2 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 8 — pasta 1325, fl.37v- 42.

% AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 1, Pasta 0091, fls.1-9.
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avaliadores néo tiveram correta ciéncia para avaliar seus bens, exigindo assim uma nova

avaliagdo de seu patrimonio. Vejamos:

Diz Antbnio porcionista no Seminario desta Cidade de Mariana que fazendo-se
avaliacdo dos bens doados para o valor e rendimento dos bens do seu
patriménio por falta de inteligéncia daqueles louvados ndo deram o valor
devido em razdo de avaliarem os bens em 600$000 e o rendimento anual em
543%000, valor muito suficiente respectivo a avaliacdo do que se colige pouca
pratica nos avaliadores por constar o patriménio de uma morada de casas no
arraial d§6Congonhas do Campo e dois escravos mulecdes e 32 datas de terras
minerais.

Uma nova avaliagdo foi feita e o valor do seu patrimonio revisto agora no valor de
840%000 reis.

O interesse por informagdes como filiagdo, naturalidade, formacdo cultural,
origem social até a terceira ou quarta geracdo e nivel sécio-econdmico do candidato
parece significar apenas uma formalizacdo das normas vigentes na época. Os processos
analisados demonstram que a Diocese de Mariana nédo fez restricdo a entrada em seus
quadros dos que ndo estavam enquadrados nessas normas e padrdes. Em varios
processos a auséncia ou os poucos dados sobre a vida pessoal dos ordinandos reforgam
tal hipétese.?” Portanto, a carreira eclesiéstica servia de elemento de consolidacdo das
posicOes da elite, mas era permeavel ao ponto de tornar possivel a acomodacéo e a
ascensdo dos desclassificados por sua origem de cor e mesmo por sua ilegitimidade.

Vemos entdo, de um lado, “uma instituicio empenhada em selecionar 0s
candidatos rigorosamente. E por outro lado, uma sociedade que em conflito com essas
normas estabelecidas forjava mecanismos para conseguir enquadrar-se nelas”.?®

A fraude, por fim, talvez tenha imperado nas investigagdes de patrimonio mais do
que nas outras investigacdes. O esfor¢co de muitas familias em doar ou conseguir
doaces para que seus filhos conseguissem ser habilitados ao sacerdécio sugere o valor
religioso e simbodlico de ter um parente na carreira eclesiéstica, 0 que numa sociedade
estamental significa estar inserido no primeiro estado e ser detentor de privilégios
legais.

Na quase totalidade dos processos de Patrimonio analisados ficou demonstrado

que os habilitados ndo procediam de familias ricas, evidenciando que 0s mesmos

% AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 1, Pasta 0091, fl.11.
2" \Jer: FADEL, Barbara. Op. cit., p.158.
% Cf: VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, pp. 36-54.
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melhoraram de vida economicamente com suas praticas econdmicas fora da Igreja. Por
outro lado, até mesmo aqueles habilitados que j& tinham uma posi¢do econdmica mais
favoravel, no limite, tiveram uma ascensdo econdémica. E o caso do Padre José Tavares
de Araujo que era filho de minerador e que depois de se ordenar sacerdote passou a ser
dono de escravos, rogas e lavras de ouro.

Outro exemplo valioso € o do Padre Ant6nio José de Souza Pinto. A inquiricao de
seu Patrimdnio comprovou que sua familia ndo era detentora de bens.”® Para ser aceito
nas ordens apresentou um patriménio considerdvel que recebera de doag&o: trés casas de
morada. Doacdo essa que provavelmente devolveu ao dono depois de ser ordenado
sacerdote. Mais tarde, o proprio Padre viria a confirmar em seu testamento que nada
herdou de seus pais e que tudo que possuia fora adquirido pelas suas ordens.® Durante
sua carreira sacerdotal, o Padre atuou como homem de negécio: era dono de uma loja de
secos e molhados. No final de sua vida seu legado alcancou 0 montante de 1:590$898.%

Defendemos entdo uma ascensdo econdmica desses padres no decorrer da sua
vida sacerdotal, langando méo, muitas vezes, de negdcios escusos aos olhos da Igreja. E
apesar do enriquecimento desses padres ocorrerem durante sua vida dedicada ao
sacerddcio, esse nao estava necessariamente ligado a sua carreira sacerdotal, mas sim ao
status que essa proporcionava. Sendo uma figura importante, de autoridade, direito e
confianga perante seus paroquianos, o sacerdote estaria evidentemente numa posicao
privilegiada no que se refere a sua relacdo social e interpessoal com os membros de sua

comunidade. Isso, possivelmente, facilitava a extensao e a solidez de seus negdcios.

2.5 - Autoridade do sacerdote na comunidade.

Na época colonial a vida religiosa do colono girava em torno da paroquia, até
porque 0s registros paroquiais (batismo, casamento, 6bito) faziam-se ali. O clero tinha
por finalidade, como diziam os tratados teoldgicos, orientar a vida cristd da comunidade
e preparar-lhe o caminho da salvagdo eterna. Figueiredo vé na Igreja de Minas uma
dimensdo politica de primeira ordem que era a de contribuir para o controle social

cotidiano de uma populagdo particularmente rebelde.*” Nesse sentido, o clero

2 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2, pasta 214, fl.62.
% AHP, Testamento (Padre Antdnio José de Souza Pinto), 1807.

1 AHP, Inventario post-mortem (Padre Antonio José de Souza Pinto), 1807.

¥ FIGUEIREDO, Luciano Raposo de Almeida. Op. cit., p.31.
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desempenhava um papel social no interior dessa sociedade colonial de inegével
prestigio. No que se refere ao controle sobre a vida familiar, nas paréquias, assistiu-se a
constantes intervencdes dos padres locais nas condutas morais das populagdes.
Comprovamos isso no Libelo de Injaria® do Padre Anténio Pereira de Azevedo que
recorre a justica de Pitangui contra Santos Ferreira Guimardes que “injuriou
gravissimamente ao reverendo.” O Padre ao constatar o “amancebamento” do réu com
Francisca Rodrigues, parda forra, tratou logo de censura-lo. Depois de muitas tentativas
de admoestagfes do religioso sem nenhum sucesso, o Padre resolveu excomungar
Santos Ferreira justificando que o fiel ndo havia cumprido com os “preceitos da
quaresma”.

Essa repreensdo, porém, ndo foi bem aceita pelo fiel que ao invés de “aceitar com
humildade tanto as admoestacdes feitas pelo seu reverendo paroco como as censuras

que sdo medicamentos com que se curam as almas”, se voltou contra o Padre. E,

se atreveu a fazer uma peticdo ao excelentissimo senhor bispo deste
bispado na qual decompés e injuriou gravissimamente ao reverendo
autor dizendo que era vingativo, soberbo, petulante, acostumado a
fazer descomposturas publicas para se portar timido de todos e que
pretendia ser absoluto, ndo cedendo a mandatos dos seus superiores,
servindo o seu procedimento (...)*.

O paroco se sentindo “gravissimamente injuriado tanto por ser um sacerdote
paroco nesta freguesia como por serem ditas na presenca do excelentissimo seu senhor
bispo e superior” entra na justica estimando uma quantia de cem mil cruzados que
foram pagos pelo réu Santos Ferreira.

Levando em consideracdo a condicdo de um péroco, destaca-se a atencdo dada
pelo Padre a sua imagem e ao que ela representa: um homem que “sempre viveu e vive
com toda a honestidade e sossego devido a sua pessoa e estado, sem que acendesse a
pessoa alguma”, o que transparece como valores fundamentais. Vemos também
indicacdes de um respeito a hierarquia eclesiéstica e, sobretudo, do direito que tinha um
paroco de repreender a populacéo em assuntos pessoais/familiares. Naquele contexto, a
Igreja possuia uma dimenséo politica de primeira ordem que era a de contribuir para o

controle social cotidiano da populagdo.*® Chama atengo, também, o alto valor pedido

¥ AHP, Libelo de Injdria (Padre Antonio Pereira de Azevedo), 1760.
* Ibidem.
¥ FIGUEIREDO, Luciano Raposo de Almeida. Op. cit. p.31.
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pelo reverendo como recompensa da injdria levantada contra ele. Cem mil cruzados,
que equivalia entdo a 4:000$000 (lé-se: quatro contos de réis), uma fortuna, na época.*
Por fim, interessa-nos a autoridade que tinha um sacerdote de intervir na vida
cotidiana e particular da populagdo. Muito embora neste caso o fiel Santos Ferreira
tenha se rebelado contra a autoridade sacerdotal e negado a interferéncia do Padre em
sua vida privada, chegando a ponto de injurid-lo com graves ofensas, vemos que o
poder secular (a Justica de Pitangui) legitimou o poder do péaroco ao sentenciar o réu
como culpado, estipulando a multa pelo ato da injuria. A propria comunidade
legitimava o poder do sacerdote de interferir em questdes de ambito familiar na medida
em que delatavam conhecidos na comunidade que andavam em desacordo com 0S

preceitos da Igreja.

2.6 — O caso do Padre mercador Antdnio José de Souza Pinto: dono de venda de
secos e molhados

Diz Antonio José de Souza Pinto morador em Vila Rica na freguesia de Nossa
Senhora da Conceicdo ha anos: natural e batizado na freguesia de Sdo Pedro
de Aboim, do arcebispado de Braga, filho legitimo de Manoel Pinto da Silveira,
natural e batizado na dita freguesia de S. Pedro de Aboim, e de Clara Coelho
de Souza, natural e batizada na freguesia de S&o Jodo do Gatdo, do mesmo
arcebispado de Braga, que para melhor servir a Deus deseja 0 Estado de
sacerdote, para o qual quer habilitar.*” (grifo nosso)

Assim dé inicio o processo de ordenagdo do portugués Antdnio José de Souza Pinto.
Natural da freguesia de Séo Pedro de Aboim, Arcebispado de Braga, onde foi batizado.
Veio para as Minas com seus pais ainda crianga aos dois anos de idade. Em 1778,
provavelmente aos 8 anos de idade, Antbnio José de Souza Pinto entdo aluno no
Seminério da Boa Morte, em Mariana, desejava ordenar-se das ordens menores até
preshitero de S&o Pedro. A investigacdo em seu De Genere mostra que o habilitando foi
aprovado com louvor nos exames de gramatica, moral e canto.

Enquanto jovem, parece que sua moral e costumes estavam de acordo com a
“santa fé catdlica”. No edital de publicacdo e mandado de confissdo de vita et moribus

expedido a seu favor, os testemunhos se repetem. Dizem conhecer “muito bem e

% \er valores de moedas no Brasil colonial em: SIMONSEN, Roberto. Op. cit.,, p.464 e em BOXER,
Charles R. Op. cit., pp.372-374.
3 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 2 — pasta 214, fl.2.
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piamente cré que € batizado e lhe ndo consta que nunca fosse apdstata ou herege da
nossa santa fé catélica”, “nem que seja filho ou neto de infiéis ou suspeitos na fé”,
“nem que tenha parte de negro, de mulato nem de outra nacdo infecta”, “nem que é
corcovado nem aleijado nem falho de vista e sem defeito ou deformidade alguma que
cause escandalo ou irrisdo a quem o vé.” E salientado também que “ndo padece de
doenca alguma contagiosa”. Era igualmente importante constatar que o habilitando
jamais “tenha cometido homicidio algum nem concorrido para ele e menos para algum

aborto”. Outro relato noticia que “nunca ouviu dizer nem sabe que o habilitando tenha

delinquido em algum crime pelo qual esteja querelado ou denunciado.”®®

A inquiricdo de Patrimdnio comprova que sua familia ndo era detentora de bens.
Por exigéncia e para ser aceito nas ordens apresentou um patriménio consideravel que
recebera de doagdo de um amigo de se pai: trés casas de morada no valor de 1:020$000
que lhe renderiam ao ano a quantia de 74$400 réis de aluguel. Mais tarde o préprio
Padre viria a confirmar em seu testamento que nada herdou de seus pais e que tudo que
possuia fora adquirido pelas suas ordens.

Passados alguns anos seu desejo de ordenar-se das ordens menores até presbitero
viera a se concretizar. Através de seu testamento e de seu inventario post-mortem
pudemos tracar alguns aspectos da vida desse presbitero secular. Em 1807, no arraial da
Onga, termo da vila de Pitangui, j& estando “molesto”, mas em seu “perfeito juizo”, o

Padre faz seu testamento declarando suas Ultimas vontades:

Inomini Domini, Amem, Eu Antbnio José de Souza Pinto, presbitero secular do
Habito de S&o Pedro, achando-me molesto, mas em meu perfeito juizo, ordeno
meu testamento na forma seguinte: Declaro que sou filho legitimo de Manoel
Pinto da Silveira e de Clara de Souza Coelho ja falecidos, nascido e batizado
na freguesia de S&o Pedro de Aboim, capela de Bastos, arcebispado de Braga.
Declaro que vim para esta terra de idade de 2 anos e minha (maior) despesa fiz
a meus pais nem deles nada herdei, e tudo quanto tenho é adquirido pelas
minhas ordens. Declaro que instituo por meus testamenteiros em primeiro lugar
o0 capitdo Domingos de Freitas Mourdo. Em segundo lugar ao Reverendo José
Manoel Vieira Machado. Em terceiro ao Guarda-mor Jodo Rodrigues de
Carvalho aos quais peco pelo amor de Deus queiram ser meus testamenteiros
(...). Declaro que meu corpo serd sepultado na Capela ou Igreja onde eu
falecer e sera envolto em um dos ornamentos mais inferiores desta Capela da
Senhora Santa Ana da Onga. Declaro que no dia do meu enterro sera chamado
(?) Junto a estes 0 companheiro meu corpo o sepultara E me dirdo missa de
corpo presente de esmola de oitava e também me fardo a esmola de
encomendar a minha alma a Senhora de (?) quem sou digno (?) e logo me
estardo um de corpo presente. E quero que estes sacerdotes que assistirdo a
meu funeral cada um deles digam quarenta missas pela minha alma de esmola

% |bidem, fl.23, 23v.



81

de meia oitava de ouro e se gastara no meu funeral a cera que for preciso. E
tdo somente peco ao meu testamenteiro me mandar dizer em portugués
duzentas missas de esmola cento e vinte mais conforme a ungdo de José Pereira
Cruz e quatrocentas e seis contar missas tdo bem de esmola de cento e vinte
Reis aplicados conforme averbado no testamento com que faleceu Manoel
Pinto. Deixo de esmola a Manoel Antbnio dos Santos mil réis, levando-se em
conta o crédito que me deve. Deixo mais de esmola a Joaquim Gongalves
duzentos mil réis levando-se em conta de crédito que me deve. Deixo mais a
uma minha afilhada por nome Ana que se acha em casa de André Domingues
de Carvalho, duzentos mil reis de esmola. Deixo mais a minha comadre
Joaquina de Souza, de esmola duzentas libras. Deixo mais de esmola a Dona
Theodozia, filha do defunto Corgozinho, cem mil réis, levando em conta o
crédito que me deve. Deixo mais a Quintiliana crioula de esmola cinquenta mil
reis. Deixo mais de esmola a um filho da dita por nome Manoel quatrocentos
mil réis. Deixo mais de esmola a Luis Gomes Pinheiro duzentos mil reis. Deixo
mais de esmola a Ana Ferreira Farofa dezoito oitavas de ouro. Deixo mais de
esmola aos pobres necessitados desse arraial da Onca duzentos mil réis a gue
se repartirdo em esmola meia oitava a cada um para contentar a todos. Deixo
mais de esmola a Porsina exposta em casa de Maria Rosa de Votirbo vinte
oitavas de ouro. Declaro que tenho dois escravos irmdos por nomes Manoel e
outro José os quais os quarto por meia libra de ouro cada um, meu
testamenteiro lhes passara carta de corte com o tempo de quatro anos. Digo
que tenho um mulatinho por nome Anténio o qual também deixo quartado em
cem oitavas de ouro por tempo de quatro anos. Declaro que meu testamenteiro
logo no dia do meu falecimento me fard contas de todos 0s meus bens tanto de
portas de dentro quanto de fora (ilegivel) e os podera vender. E na praca pela
sua legitima avaliacdo e de juntar todos os bens cumprira todas as minhas
determinacdes (...). Instituo por meus legitimos herdeiros em igualdade a Luis
Pinheiro, a Manoel Antdnio e a Joaquim Gongalves. Deixo mais de esmola a
Senhora Santa Anna da Capela da Onca para as suas obras vinte oitavas de
ouro. Deixo mais de esmola para as obras da Capela de Senhora do Rosério
vinte oitavas de ouro. Peco as justicas de sua alteza real e sendo seu inteiro
cumprimento e vigor.

Padre Antonio José de Souza.* (grifo nosso)

O testamento indica muitas preocupacdes do Padre: a cobranca de seus créditos, a
escolha de seus herdeiros para quem serdo legados seus bens, seu ritual de
sepultamento, as missas que deveriam rezar em sua alma, as esmolas que legaria aos
amigos e as esmolas destinadas aos pobres necessitados do arraial da Onga e & Capela
de Santa Ana aonde assistia para suas obras e ornamentos. Fica indicada também a
preocupacdo do Padre em relagdo ao cumprimento de suas Ultimas vontades e, por fim,
roga para que seus nomeados queiram ser seus testamenteiros “pelo amor de deus”.

Naturalmente ndo era todos os padres que possuiam cabedal para fazer de seu
funeral um ritual pomposo. A historiadora Silvia Maria Jardim Brugguer analisou o

caso de um padre que aparentemente ndo ocupou lugar de maior destaque dentro da

¥ AHP, Testamento (Padre Antdnio José de Souza Pinto), 1806.
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hierarquia eclesiastica. Em seu inventario, datado de 1808, o Padre Anténio Gongalves
Siqueira fez questéo de enfatizar sua situacdo de pobreza. Seus bens somaram apenas
232$575. Em seu testamento fez apelos ao seu paroco e a outros sacerdotes para que
acompanhassem seu cortejo e Ihe dissessem missas de corpo presente por esmolas
inferiores as comumente pagas em razio de achar-se muito pobre.*

Voltando ao caso do Padre Antdnio José de Souza, interessam-nos, sobretudo, as
alusdes feitas pelo religioso sobre suas contas: “contas de todos 0s meus bens, tanto de
portas de dentro quanto de fora™. As altas quantias desses créditos e as gordas esmolas
legadas aos amigos s&o significativas e corroboram com nossa hipotese de que o Padre
era um homem de cabedal e que esteve envolvido com atividades econdmicas.

Padre Ant6nio, no final de sua vida, era possuidor de um grande acervo
patrimonial. Seu inventario post-mortem arrola minuciosamente todos os seus bens. Era
proprietario de um sitio e escravos além de varios acessorios, livros, méveis, objetos de
prata, joias, loucas, ferramentas, cavalos, vacas etc. O sitio onde vivia, situado no arraial
da Onca, termo de Pitangui, era “metade térreas e a outra metade assobradas cobertas
de telhas com seu quintal bananal e um monjolinho dentro do mesmo quintal”. N&o
constam descrigcBes a respeito da casa, mas a enumeracdo e os detalhes dos moveis e
objetos sugerem que sua casa era uma construcdo solida e ampla. No quintal de sua casa
estavam “um cavalo ja velho e baio”, “uma vaca com sua cria” e outra “na catita”. Para
ajudar nos afazeres domésticos, o Padre contava com os servi¢os de duas escravas:
“uma escrava por nome Joana de nacao angola que se acha com indicios de pejada, de
idade de 22 anos” e “uma mulata por nome Brasilia de idade de quatorze anos”. Havia
ainda duas criancas: “uma crioulinha por nome Silvéria™, filha da dita Joana, “que
estava de idade de quatro anos” e “um mulatinho por nome Manoel de idade de quatro
anos”.

O interior de sua casa deve ter sido mobiliado como nas demais moradias das
gentes ricas de Pitangui. O Padre tinha uma mesa grande e outra pequena, ambas
compostas com cadeiras e bancos de variados modelos e tamanhos, além de tamboretes
torneados. Possuia também vérias caixas de guardar roupas e objetos pessoais, um
armério “em bom uso” — mével menos comum nas casas, onde se guardavam roupas e
outros objetos de uso pessoal, avaliado em 10$000 réis. Velas dispostas em candeeiros

iluminavam o interior da casa. Havia uma cama, trés colchdes (um “muito velho” e dois

0 BRUGGUER, Silvia Maria Jardim. Minas Patriarcal: familia e sociedade (S&o Jodo Del-Rei, séculos
XVIII e XIX). Tese apresentada ao programa de p6s-graduacdo da UFF, 2002, p. 343.
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“em bom uso”), um catre velho e um “espreguiceiro usado”. Em algumas poucas casas
usavam-se espreguiceiros e estantes para acomodar livros.** O Padre Antonio possuia
ainda uma seleta biblioteca com 70 titulos.*> A distribuicio da posse de livros
diferenciava-se conforme a categoria profissional e a posi¢do, concentrando-se nos
proprietérios, funcionarios publicos e letrados. O tamanho das bibliotecas mineiras era
diverso, ndo sendo determinado pela riqueza, mas pelo grau de refinamento intelectual e
de escolaridade dos proprietarios. Padres, advogados e cirurgifes, via de regra,
possuiam as maiores bibliotecas. Entre os padres, a maioria possuia obras de devocéo e
liturgia, teologia e canones. Mas muitos deles tinham interesses que ultrapassavam os
limites imediatos do trabalho pastoral, valorizando os problemas mundanos, abrindo-se
as ciéncias e a ilustracéo.*®

A0 que parece, como acontecia em outras casas de moradas daquela vila, o Padre
costumava fabricar em seu sitio alguns produtos para sua subsisténcia. Para tal possuia
“um engenho de enrolar panos de algoddo”, “duas rodas de fiar usadas” e um
“monjolinho dentro do quintal”. Imagens de santos e oratorios eram objetos
indispensaveis, indicativos ndo apenas da cultura material e das posses do proprietario
como também de suas devogdes. Constam no seu inventario “um oratério, uma imagem
de S&o Francisco e dois paineis”, vistos e avaliados em 3$600 réis.

O Padre possuia um “cofre usado” avaliado em 1$200 réis. Tal peca é indicativa
de que o padre era possuidor de valores, de bens valiosos e de documentos importantes,
como créditos, que seriam resguardados no cofre. De modo geral, Antdnio ostentava um
modo de viver opulento. Seu vestuario e acessorios constavam de “umas esporas de
prata usadas”, “um relégio velno com mostrador de prata e um trancelim de ouro”,

“um crucifixo de latédo”, “um estojo de barba com trés navalhas e uma pedra”, “uma

batina em bom uso”, “uma sobrepeliz em bom uso”, “uma casaca de pano roxo fino em
bom uso”, “um cal¢do de veludo preto”, “um chapéu armado velho™, um chapéu de sol,
“um casacdo de pano azul em bom uso”, “quatro camisas de pano e linho usadas”,
lencais, toalhas de mesa de algodéo e colchas de algod&o, brancas e azul.

Padre Antbnio gostava de musica. No arrolamento de seus bens constam duas

rebecas com suas caixas: “uma rabeca boa com sua caixa” e “um rabecdo com caixa”.

4 Ver: FURTADO, Junia Ferreira. 2003, p. 132. Segundo Villalta, no final do século XVIII, a leitura e os
livros foram cada vez mais ganhando importancia no espago domeéstico. No interior das casas das pessoas
das elites intelectuais, os livros foram ganhando mobilias (estantes), instrumentos (6culos, tinteiros) e
espacos reservados para a leitura: bibliotecas. VILLALTA, Luiz Carlos, 1997, pp.375-376.

“2'\/er anexo 3, ao final da dissertacéo.

“ VILLALTA, Luiz Carlos. 1997, pp.362-364.
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Além de rebequeiro, o religioso possuia ainda um “um 6rgéo que se acha na Capela de
Senhora Santana do arraial da Onga”. Seus valores foram vistos e avaliados em 9$600
e 12$000 e 250%000 réis, respectivamente. A posse desses instrumentos evidencia
aspectos de uma viva atividade musical em Pitangui e seu termo. Estes instrumentos
eram trazidos da Europa e por isso mesmo eram raros nas casas mineiras. O tortuoso
caminho que deveriam fazer do Rio de Janeiro até as Minas faziam com que seus
valores de mercado subissem as alturas, sendo sua compra possivel somente por homens
de grandes posses.

Como o Padre Antdnio José, outros homens ricos reuniram entre as paredes de
suas casas objetos que permitiriam sua distingdo e diferenciagdo social perante o
restante da sociedade. Um dado importante deve ser agregado para explicar os motivos
desses homens ricos terem tanto apreco por aderecos, objetos e utensilios: naquela
sociedade colonial estes bens também eram investimento, pois voltavam ao mercado.
Sheila de Castro Faria analisa que havia uma grande demanda de objetos usados. Nesse
sentido, ndo podemos entender “o conjunto de bens de uma pessoa somente como
objetos rituais ou de uso pessoal, de ostentacdo de poder, riqueza ou prestigio”. Em
determinados momentos, 0s proprietarios poderiam com certa facilidade hipotecé-los,
vendé-los ou troca-los pelo que Ihes interessava.**

Concentremo-nos agora no assunto que mais nos interessa que é o envolvimento
do Padre no mundo dos negécios. Destacamos aqui a interferéncia que foi feita no
inventario por parte do Capitdo Domingos de Freitas Mourdo, testamenteiro do falecido
Padre. Correndo o processo na justica, em certo momento, o testamenteiro protesta “que
tivesse noticia de mais bens que pertence(ssem) ao testador”. E declara que “as dividas
que tem noticia se devem ao reverendo testador e constam de uma relagéo entregue a
este inventariante pelo dito testador”. Esses bens eram relativos a créditos que ficara de
receber de 63 credores, um numero significativo, sugestivo do envolvimento sistematico
do Padre em assuntos e demandas comerciais. Pelo teor dos créditos e de seus elevados
valores, Padre Antdnio atuava como um forte comerciante naquela paragem da Onca,

termo de Pitangui. Vejamos alguns créditos:

Manoel Fernandes Rodrigues deve por crédito de resto (...) a quantia de
duzentos e oitenta mil e oitenta e um real.

“ FARIA, Sheila Siqueira de Castro. 1998, pp. 213-214.
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O alferes Antonio Alves Corgozinho deve de resto por crédito abatido, duzentos
e noventa e quatro mil oitocentos e dezoito réis

Dona Theodozia Silveira de Santana resta a quantia de noventa e quatro mil e
trezentos e cingiienta réis.

O capitdo Antdnio Alves Franca deve por um crédito que se acha ajuizado a
quantidade de setenta e dois mil réis.

Dona Angélica Maria deve por um crédito passado a Domingos Pinto Coelho e
pertencente ao testador, inda passado por seu falecido marido na quantia de
quinze mil novecentos e trinta e sete réis.

Joaquim Gongalves de Souza deve por um crédito a quantia de sessenta e seis
mil e oitocentos réis. O dito deve por outro crédito mais a quantia de oito mil e
novecentos réis.

Esses exemplos séo ilustrativos da pugéncia do mercado crediticio na vila de Pitangui.
Naquele contexto, muitos comerciantes, donos de tabernas, de lojas de secos e
molhados ofereciam suas mercadorias a crédito. Chama atencéo o valor elevado dessas
dividas, assinalando a intensa permutacdo. O Licenciado Manoel José Pais, boticério na
vila de Pitangui, devia “um piano forte que comprou ao testador” na quantia de sessenta
mil réis. Um morador do arraial, André Domingues de Carvalho, ao tratar com o
Reverendo comerciante, ficou devendo “de resto de conta de livro” a quantia de
noventa e oito mil e quatrocentos e setenta e cinco réis. O restante do credito fora
“abatido com varas de pano”.

José Gomes possuia muitas dividas de créditos que obteve com o Padre. Devia
“de empréstimo para pagar em algod&o” a quantia de nove mil e seiscentos réis e “se
sdo para dar dezesseis arrobas de algoddo”. Mais a quantia de sete mil e trezentos e
oitenta e sete réis de dinheiro que o Padre lhe emprestou para pagar a Miguel Ant6nio,
de “aluguéis de casa”.* Devia ainda pelo “resto de uma vaca que lhe vendeu o
testador” a quantia de dois mil e sessenta e dois réis e meio. E por fim, uma divida “em
rol de fazenda seca” na quantia de mil seiscentos e doze réis e meio. Este credito nos
interessa de maneira especial, pois diversamente do que acontece com a maioria dos
créditos, esse esclarece a procedéncia da divida: José Gomes ficou devendo muitos
créditos, alguns derivados de compra de fazenda seca e animais e outros provindos de

empréstimo que Padre Antonio lhe fizera.

* AHP, Inventério post-mortem (Padre Antonio José de Souza Pinto), 1807.
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Antonio Domingues de Carvalho, Dona Ana de Medeiros, Dona Jacintha de
Caires, Dona Eufrasia e Dona Theod6zia também tinham dividas com o Padre, todas
procedidas de fazenda seca. Outro credor do Padre era Joaquim de Sodré Bernardo que
devia de rol (de fazenda seca ou de molhados) a quantia de mil e seiscentos e cinglienta
réis e para pagar sua divida levou “este devedor dezoito varas de algoddo do testador
para Ihe fiar”.*®

As fontes apontam que o Padre era dono de uma loja de fazenda seca e de
molhados. E para fazer circular seus produtos aceitava toda espécie de troca, permuta e
escambo, como trabalhos de costura e troca das mercadorias por arrobas de algodéo.
José Joaquim da Silva ficou devendo “de fazenda seca a quantia de novecentos e
setenta e cinco reis”. O Reverendo Vigario Anasticio Gongalves Pimentel é devedor da
quantia de mil e quinhentos réis “de oito lavras de bacalhau™ e mais ““trés quartilhos de
azeite doce e um frasco de vinagre”, somados na quantia de um mil e quinhentos e
setenta e cinco reéis.

E valido questionar o motivo desses credores muitas vezes ajustarem com o Padre
seus pagamentos em varas de pano, em arrobas de algoddo ou em fiagdo de algodao.
Douglas Libby relata que a producéo de fios e panos foi muito disseminada nas Minas
Gerais no final do século XVIII. Os panos caseiros, especialmente os de algoddo mais
grosseiros, eram bastante comuns ao longo do periodo colonial sendo muito usados para
vestir escravos e para ensacamento.*” Em 1785, um alvara proibiu toda a producéo téxtil
na coldnia com a excegdo de tecidos lisos e grosseiros de algoddo. Contudo, como
demonstram as fontes e os estudos recentes vém apontando nessa diregdo, este alvara
teve pouco ou nenhum efeitos sobre a producédo de fios e panos, simplesmente porque
na coldnia o produto final normalmente consistia nos tecidos grosseiros de algodao
usados para vestir escravos e para ensacamento.*®

Podemos deduzir que a produgéo de algodédo, a fiacdo e tecelagem naquela regido
da vila de Pitangui, eram atividades que faziam parte da rotina domiciliar daqueles
moradores. Pelo visto, a maioria dos quintais dessas casas fabricava seu proprio algodéo
e suas vestimentas para subsisténcia e para comercializar. Dona Joana Pinta ficou
devendo ao testador “a quantia de nove oitavas trés quartas e quatro vinténs de ouro”,

certamente procedida de produtos que lhe comprou na sua venda. Desse montante,

“ |dem. Uma vara equivale a 1.1 metro.
‘T LIBBY, Douglas Cole. Notas sobre a producdo téxtil brasileira no final do século XVIII: novas
evidéncias de Minas Gerais. In: Estudos econdmicos. Sdo Paulo, v.27, n°1, janeiro-abril, 1997, pp. 98-99.
48

Idem.
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foram abatidas “quatro arrobas de algodao que ela fiou para o reverendo testador que
a dinheiro sdo onze mil oitocentos e cinquenta réis”. Uma certa escrava de Manoel
Pereira, chamada Joaquina, ficou devendo “de resto em rol a quantia de cinco mil
novecentos e vinte réis”. Para lhe pagar levou este devedor uma arrouba de algod&o para
fiar para o testador. Igualmente Dona Anna Pires ficou devendo “em rol a quantia de
dois mil oitocentos e doze reis e meio com o que se foi”. Para pagar parte de sua divida
“levou esta devedora da méo do testador uma arroba de algodao para Ihe fiar”.

Importa-nos notar, como mencionado, que muitas vezes no rol das dividas néo se
faz referéncia & sua procedéncia. Provavelmente essa fosse uma forma de agilizar o
processo na justica, haja vista o grande volume da lista que arrola os créditos. Existe
ainda a hipétese de o testamenteiro tentar ocultar a procedéncia desses créditos num
documento publico — por tratar-se de atividades extra-sacerdotais. Lembremo-nos aqui
da sua declaracéo antes de morrer: “Declaro que meu testamenteiro logo no dia do meu
falecimento me fara contas de todos os meus bens tanto de portas de dentro quanto de
fora”.*®

E evidente que o presbitero secular atuava como homem de negécio. Negdcios
que Ihe rendiam muito, alids. No final de sua vida o total de seus créditos arrolados
nessa lista alcancou o montante de 1:590$898. Infelizmente ndo nos é possivel precisar
a dimensdo de seus negocios, a totalidade e qualidade dos produtos de sua venda (além
dos mencionados nos créditos), se tinha empregados etc. No entanto, dados colhidos nas
acOes de cobranca e em inventarios post-mortem de variados moradores de Pitangui
mostram que dentre as mercadorias que mais se demandavam estavam 0s armazéns,
lojas e vendas de fazendas secas e molhadas, mercadorias ligadas a subsisténcia, tais
como cavalos, bois, carnes, milho, aguardente, couro. E também aluguéis e compras de
moradas de casas com telhas além de ferragens etc.

Os negocios do Padre pareciam envolver demandas diversas: de fazenda seca, de
molhados, eventualmente vendia um boi ou um porco, escravos. Entretanto, a esse
respeito cabem apenas conjecturas que possivelmente ndo serdo confirmadas devido as
lacunas documentais. Importa, ndo obstante, nos determos no intenso comércio que esse
Padre agenciava.

Outro dado apresentado pela documentacéo analisada diz respeito a participacdo

majoritaria dos comerciantes nos empréstimos em ouro e valores, denotando assim a

* AHP, Testamento (Padre Antdnio José de Souza Pinto), 1806.
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insercdo do capital usurario na economia cotidiana. Cumpre salientar que nas
ConstituigBes Primeiras do Arcebispado da Bahia o crime de usura é definido de
acordo com a forma em que é praticada. A usura é considerada um doloso e injusto
lucro, roubo e latrocinio (...) e prejudica ndo somente ao bem espiritual d"alma mas ao
temporal do comércio humano. “Consiste sua deformidade e malicia em levar algum
ganho por razdo do contrato de empréstimo (que em direito se chama matuo) do
dinheiro, ou outra cousa estimavel por nimero, peso e medida, como ¢, farinha, agucar,
tabaco e cousas semelhantes”.*

Os padres analisados, porém, ndo se detiveram as ordenagBes da lei eclesiastica
contra o crime de usura. Padre Antdnio José, por exemplo, fez varios empréstimos em
ouro e em valores, como a venda de suas mercadorias, com pagamento futuro, a juros,
como mostra este crédito: “Joaquim Gongalves de Souza deve mais de empréstimo a
quantidade de sete oitavas de ouro de preco de sessenta e quatro varas de algoddo em
pano e a dinheiro sio oito mil quatrocentos réis”.>*

As fontes nos informam a existéncia de um vigoroso comeércio na vila de
Pitangui administrado pelo Padre, a variedade de sua clientela, que contava com homens
brancos (roceiros, mineiros, boticérios), homens de patente (alferes, tenentes, capitées,
reverendos padres) além de escravos, forros e mulheres, e um enriquecimento desse
Padre por causa de suas atividades comerciais. E 0 que nos confirma o prprio Padre
Antonio em seu testamento: “Declaro que vim para esta terra de idade de 2 anos e
minha (maior) despesa fiz a meus pais nem deles nada herdei, e tudo quanto tenho é
adquirido pelas minhas ordens.”?

Extraidos os gastos com o processo judicial, com seu sepultamento e missas e
com as esmolas doadas, no final, todos seus bens somaram o monte-liquido de
2:945%$195 %. Um numero bastante significativo para quem comecou a vida sem herdar
nenhum acervo patrimonial da familia e para quem ingressou no sacerddcio com intuito
de “melhor servir a Deus”.

Carla Almeida, estudiosa dos homens ricos e pobres das Minas Gerais, da
segunda metade do século XVIII, constatou a pequena presenca de fortunas acima de

5.000 libras, ou seja, dezessete contos de réis. A historiadora conclui que toda a

% VIDE, 1720, Livro V, Tit. XIV, paragrafo: 940. Sobre a usura ver: LE GOFF, Jaques. A bolsa e a vida.
A usura na Idade Média. Sao Paulo: Brasiliense, 1986. As Ordenacdes Filipinas dedicam especial aten¢do
ao crime da usura.

51 AHP, Inventario post-mortem (Padre Ant6nio José de Souza Pinto), 1807.

%2 AHP: Testamento (Padre Antdnio José de Souza Pinto), 1806.
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opuléncia associada a Minas Gerais, devido ao ciclo do ouro, ndo passou de uma
formulacdo idealizada da economia aurifera, e enfatiza os baixos niveis de riqueza
produzidos pelas Minas Gerais no seculo do ouro. Certamente que existiam nas
paragens de Minas muitos homens ricos, mas o que predominava era a pobreza da
maioria da populac&o.>®

Ainda segundo Carla Almeida, Minas Gerais era a regido que possuia 0 menor
namero de grandes fortunas. J& as pequenas fortunas (que chegavam até 500 libras, ou
1:777$500 réis), compunham 65% dos inventariados.>® Considerando tais dados,
percebemos que o espolio deixado pelo Padre Antdnio ndo fazia parte das grandes
riquezas, mas nem por isso deixou de ser expressivo. O Padre ndo entrou pra lista dos
homens mais ricos da capitania, mas seu patrimoénio fazia parte das pequenas fortunas,
que perfaziam a maioria das riquezas produzidas nas Minas Gerais.

Certamente Padre Antdnio José de Souza Pinto ndo admitiria formalmente num
documento publico que seus bens adquiridos em vida estavam vinculados as suas
atividades comerciais, j& que, notemos, essa era uma atividade ilegitima perante 0s
olhos da Igreja, como constam nas Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia.
Por outro lado, entendemos que aquela comunidade ndo via nisso uma atitude irregular
do Padre, na medida em que reforcavam sua postura ao comprar artigos e produtos de
sua loja. Quanto a isso, concordamos com Marcos Aguiar que defende que a
comunidade ndo demonstrava rejeicdo radical aos padres que atuavam em negdcios
particulares. Os limites da tolerdncia pareciam estar mais relacionados com o
cumprimento das obrigacGes sacerdotais em matéria religiosa, que com qualquer outra
coisa. Quando o clérigo se mostrava relapso no atendimento das necessidades religiosas
de suas ovelhas abria-se entfo o leque de acusagdes.> Confirmamos isso numa devassa
feita em Pitangui, no periodo entre 1756-1757, no qual o Padre Manoel Luiz, capeldo,
“por culpas que lhe resultara na devassa da (taverna), donde é vizinho, por falta de
sacramentos e de ndo rezar no distrito da dita sua capela e de ser inquietador do povo™
foi preso ordinariamente. Apos ser solto e julgado pelo tribunal eclesiastico, teve sua

pena estipulada em uma multa de 28$756 réis.*®

% ALMEIDA, Carla Maria Carvalho de. Ricos e pobres em Minas Gerais: producdo e hierarquizagéo
social no mundo colonial, 1750-1822. Belo Horizonte: Argvmentvm, 2010, pp.142-143. Os valores
apresentados pela autora tém base em: “3.555 réis por libra esterlina-ouro”, que permaneceu constante
durante todo o século.

* Ibidem, p.146.

% AGUIAR, Marcos Magalhaes de. Op. cit., p.93.

% AEAM, Livro de devassas, 1756-1757, fl.66.
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O exemplo supracitado demonstra que o enriquecimento do Padre Antdnio José
de Souza Pinto ocorreu durante sua vida dedicada ao sacerddcio, muito embora esse nio
estivesse necessariamente ligado & sua carreira, mas sim ao status que o sacerdécio lhe
proporcionou. Padre José explicita em seu testamento que provinha de uma familia
humilde, sem herdar bens e enriqueceu sozinho depois de entrar para a carreira
sacerdotal. Esse exemplo aponta para o lugar privilegiado ocupado pelo Padre nas
relacbes sociais que ele estabelecia e que acabava por alimentar seus negécios. Desse
modo, sendo um homem de batina e por isso respeitado por toda comunidade, tinha suas
relagdes facilitadas para qualquer outra funcdo que fosse exercer. Nesse sentido, 0
sacerdécio funcionava como um trampolim para uma ascensdo social e também

econdmica.



Capitulo 3

O clero mercador

“Mais parecem o0s sacerdotes mercadores e
negociantes, do que ministros de Deus e cura das
almas” (O Peregrino da América, 1728).

Nos primeiros relatos feitos sobre o clero mineiro, era comum encontrar
referéncias a sua avareza, ganancia e licenciosidade, sobretudo, quando se referiam ao
clero regular." Caio César Boschi salientava que o clero, especialmente o regular, era
0cioso, ignorante, corrupto, preguicoso, contrario aos bons costumes.” Carrato, ao tratar
do clero secular, indicava as humerosas ordenacdes sacerdotais feitas durante o periodo
da Sé Vacante (1764-1780) de gente mal preparada: “um grande nimero de sujeitos sem
necessidade e sem escolha”. Segundo Carrato, o resultado disso seria aquela frouxa
geracdo de padres a qual os viajantes das primeiras décadas do seculo XIX torcem o
nariz por causa de seu geral desinteresse sacerdotal.®

Hoje, essa visdo encontra-se bastante relativizada. As ponderagdes sdo variadas:
tratava-se de um clero mal preparado em sua formagao; sem vocagdo ao sacerddcio —
muitos autores coadunam com a perspectiva de que na coldnia existia uma préatica
comum entre as familias de reservar um filho para padre, e isso explicaria em parte a
inexisténcia de uma vocagdo.’ E a garantia de uma oportunidade de mobilidade social
ascendente as extracBes menos privilegiadas da populacéo, propiciando aos individuos
de extratos menos abastados alcangarem a almejada ascenséo social. N&o se trata de

descartar a possibilidade da existéncia da vocagdo, “mas o conceito ndo era totalmente

1 CARRATO, José Ferreira, Op. cit. pp.50-59; ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3.
ed. Belo Horizonte : ltatiaia/Edusp, 1982, p.77; CODICE Costa Matoso. Colecdo das noticias dos
primeiros descobrimentos das minas da América que fez o doutor Caetano da Costa Matoso sendo
ouvidor-geral das de Ouro Preto, de que tomou posse em fevereiro de 1749 & vérios papéis. Belo
Horizonte: Fundacdo Jodo Pinheiro, 1999.

2 BOSCHI, Caio César. 1986, p. 38.

¥ CARRATO, José Ferreira, Op. cit. pp.38-39.

“VILLALTA, Luiz Carlos. 2007, pp.34-38; FIGUEIREDO, Luciano Raposo, 2007, p.111; RODRIGUES,
Isis Menezes. Op. cit., pp.27-28. SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit., p.107; PIRES, Maria do
Carmo. Op. cit., pp.65,74-75; OLIVEIRA. Alcilene C. Op. cit., p.124; DIAS, Renato da Silva. Op. cit.,
pp.161-162.
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operacional para explicar a entrada de nobres ou plebeus nos seminéarios ou na vida
religiosa até o final do Antigo Regime”, explica Villalta.”

Outra ponderacdo bastante discutida diz respeito a remuneracdo destinada ao
clero que ndo correspondia as suas necessidades de viverem dignamente e porque a
folha eclesiastica ndo contemplava todos os sacerdotes, mas apenas aqueles que eram
colados nas pardquias. Enfim, essa falha nas folhas eclesiasticas possivelmente 0s
incitava a lancarem-se em atividades econdmicas que assegurasse uma vida sem
qualquer privagdo.® N&o esquecamos ainda do ambiente social das Minas que
certamente incitava o envolvimento em atividades comerciais variadas que traziam
lucro e enriquecimento.”

No capitulo anterior, discorremos com mais afinco sobre todas essas questdes.
Cabe agora mostrar como esses padres estavam diretamente ligados aquele ambiente
social que os rodeava, atuando diretamente em atividades mundanas, contrarias (em
tese) ao seu estado sacerdotal. Ao apresentar um panorama de como esses padres
atuavam em Pitangui, poderemos responder a algumas questdes fundamentais, tais
como: quais as possibilidades de enriquecimento que a carreira eclesiastica possibilitava
a seus integrantes? Qual o éxito da Igreja e do Bispado na moralizagdo e normatizagéo
das condutas dos clérigos naquela sociedade? Como essas praticas mundanas do clero
eram vistas pela Igreja e pela sociedade? Enfim, serd possivel mapear o comportamento

desses agentes religiosos, moradores na vila de Pitangui e seu termo.

3.1 - O poder da palavra

Durante todo o periodo colonial, os habitantes do Novo Mundo vivenciaram no
seu dia-a-dia a auséncia da moeda como meio circulante para as operagdes comercias.
Estudos recentes tém demonstrado que, para resolver esse problema, o crédito se tornou

uma alternativa para as relagdes comerciais.®> A venda a prazo se configurou como a

5 Ver: CARRATO, José Ferreira. Op. cit., p.74; BOSCHI, Caio César, 1986, pp.63-64; VILLALTA, Luiz
Carlos, 1993, pp.63-64; DIAS, Renato da Silva. Op.cit., pp.158-159; PIRES, Maria do Carmo. Op.cit.,
pp.79-80; LEWCOWICZ, Ida. Op. cit., p.56.

® HOORNAERT, Eduardo, Op. cit., p. 166-168; DIAS, Renato da Silva. Op. cit., pp.161-162.

" LEWCOWICZ, Ida. Op. cit., p.58.

® Ver: ALMEIDA, Carla Maria Carvalho de. Ricos e pobres em Minas Gerais: producdo e
hierarquizacao social no mundo colonial, 1750-1822. Belo Horizonte: Argvmentvm, 2010, pp.133-134;
ESPIRITO SANTO, Claudia Coimbra do. Economia da palavra: AcBes de alma nas Minas Setecentista.
Séo Paulo: Dissertacdo de Mestrado apresentada a FFLCH/USP, 2003, cap. 1.
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operacdo crediticia mais largamente utilizada e “foi ela que possibilitou o incremento da

circulagdo de bens e o financiamento de muitas atividades econdmicas.”

Essa questéo
foi amplamente estudada por Claudia Coimbra do Espirito Santo. De acordo com seus
estudos, os dados revelaram que esse crédito era baseado na mentalidade do periodo que
concebia as relagdes pessoais de honra e confianca como principios fundamentais para
a concessdo de crédito.

Em relacdo as atividades comerciais existentes na vila de Pitangui e seu termo,
encontramos uma grande variedade de servicos desenvolvidos pela populagdo. Na
tabela que se segue, podemos ver as atividades comerciais mais recorrentes que
pudemos relacionar com base na documentacdo juridica do arquivo de Pitangui. Foram
analisados 120 documentos de subséries variadas: inventarios, notificacdes,
justificacbes, execucdes, inquiri¢Bes, libelos civeis, embargo, acbes de despejo,

arrematacdes e livros de receita e despesa da capela do Patafufo, hoje, Para de Minas.

Ocupagdes encontradas na vila de Pitangui e seu termo (1745-1807):

Ocupagéo Namero de pessoas Porcentagem
Donos de loja/venda 18 7,56
Mineiro 24 10,08
Negociante 4 1,68
Comerciante 68 28,57
Comerciante de Gado 8 3,36
Sapateiro 5 2.10
Carpinteiro (carapina) 62 26.05
Mestre carpinteiro 1 0,42
Ferreiro 30 12,60
Mestre ferreiro 1 0.42
Celeiro 1 0,42
Pedreiro 8 3,36
Ourives 1 0,42
Caldeireiro 1 0,42
Pintor 3 1,26
Musico 1 0,42
Boticério 2 0,84

°® ESPIRITO SANTO, Claudia Coimbra do. 2008, p.15.
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Total 238 100

Tabela 1
Fonte: Arquivo Histérico de Pitangui, diversos documentos.

Num universo de 238 individuos que recorreram a Justica de Pitangui para cobrar
0 que Ihes deviam, as atividades mais recorrentes foram as de donos de lojas e vendas,
comerciantes, donos de minas, carpinteiros, ferreiros e pedreiros. Obviamente, essas
ocupagOes aparecem com mais frequéncia nas agbes de cobranga porque o0s valores
cobrados eram mais significativos e pela natureza mesmo das ocupacgdes, quer dizer, um
dono de loja ou comerciante estava todo o tempo pendurando contas, vendendo fiado,
dai a maior incidéncia desses agentes nas ac¢des judiciais. 1sso ndo significa que outros
prestadores de servicos como lavadeiras, cabeleiros (cabeleireiros, barbeiros),
cozinheiros, fiadores (pessoas que trabalham com confec¢do de tecidos) etc., ndo
recorressem a Justica para igualmente tratar de seus direitos. A tabela evidencia ainda o
ativo mercado existente em Pitangui, que contava com variadas ocupacgdes e grande
quantidade de prestadores de servicos.

O crédito era praticado de variadas formas: obtinha-se dinheiro hipotecando um
imdvel, assim como mediante um vale, uma letra, um titulo ou uma simples obrigagao
assinada nos balcdes dos armazens, local de sociabilidade e negdcios. Os empréstimos
muitas vezes eram feitos sem nenhuma garantia documental, apenas na palavra e na
confianca. Concordamos com a perspectiva de Claudia Coimbra do Espirito Santo de
que havia uma sacralizacéo da palavra do fiel, e que isso possibilitou o desenvolvimento
de formas consensuais de comercializagdo pautadas em valores espirituais e morais.*°

Cumpre salientar que diante daquela realidade histdrica, em uma sociedade
desmonetarizada, o crédito dependia do prestigio que se tinha na sociedade. Em
Pitangui e noutras vilas mineiras onde o “saber por ouvir dizer” imperava, “ter noticia”
de que um devedor havia jurado em falso se espalhava pela vila, podendo resultar em
sérias restricbes de acesso ao crédito. Ao passo que cometer crime de perjario seria o
risco de perdé-lo definitivamente, colocando em risco a propria sobrevivéncia.™*

Essas relagbes comerciais baseadas na palavra ou numa simples obrigagdo
assinada nos balcbes dos armazéns (os chamados bilhetes) levaram muitos agentes a

recorrerem a Justica para receber o que lhes era devido. A Justica de Pitangui produziu

19 Ibidem, p.10.
 Ibidem, pp.20-21.
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uma quantidade enorme de agOes de cobrangas dessa natureza, como as chamadas
Acoes de Credito e Acdes de Alma que podem ser descritas como processos civeis de
cobranga nos quais o réu era intimado a comparecer em juizo para reconhecimento da
divida. O que distingue a A¢do de Alma da Acdo de Crédito € que esta se caracteriza
pela presenca do bilhete que é o elemento que comprova a divida, por possuir a
assinatura (ou sinal — uma cruz desenhada —, quando a pessoa fosse analfabeta, fato
bastante comum naquela época) do réu/devedor. No caso da acdo de alma,*? o credor
ndo possuia uma prova concreta da divida (este documento se caracteriza pela auséncia
do bilhete), ficando o réu/devedor obrigado a comparecer em juizo e jurar por sua alma
se era ou ndo devedor da quantia apresentada pelo autor do processo. Neste caso, fica
patente a estimacdo dada a palavra naquele contexto. As a¢Bes de cobranca trazem a
caracteristica de serem agdes sumérias, mas mesmo que bastante pontuais e objetivas,
ainda possibilitam o desvelamento da sociedade colonial atraveés dos registros de

praticas, ideias, demandas, costumes e desejos expressos.

3.1.2- As acOes de cobrancga e seu emprego pelos padres

S&o constantes as Ac¢Bes de Alma e Crédito trazendo padres como cobradores de
conhecengas e outros emolumentos, inclusive, cobrando valores procedidos de
emprestimos. O padre Caetano Mendes da Proenga procurou a justi¢a, com esse intuito,
algumas dezenas de vezes. Era vigario encomendado da freguesia de Pitangui e atuava

como usurario, emprestando dinheiro a juros:

Diz o reverendo Caetano Mendes da Proenga morador nesta vila que a ele
suplicante Ihe sdo devedores varias pessoas moradoras nesta freguesia de
certas quantias umas por crédito outras sem eles tanto para estas a¢fes como
para todas as mais que conforme a lei Ihe determina logo Ihe presente quer que
vossa mercé seja servido mandar-lhe passar mandado geral para por ele serem
citadas as pessoas que pelo suplicante ou seus procuradores forem ajuntadas e
para as ages e quantias que fizeram as citagGes nestes termos pede a vossa
mercé seja servido mandar para o dito suplicante (...)"

2 No termo da Vila de Pitangui, até a primeira metade século XIX, era muito comum em casos de divida,
0 autor intimar o réu a juizo, para fazé-lo jurar por sua alma se devia ou ndo a quantia requerida por ele, e
assim, reconhecer a divida contraida. De acordo Claudia do Espirito Santo, estudiosa das a¢des de alma,
em uma sociedade em que a escassez monetaria era um dos fatores do endividamento das populagdes, 0
comprometimento da palavra através do empenho da alma tornou-se um principio fundamental para o
sistema de crédito. Sua aceitagdo como instrumento monetario respaldava nas crencas e valores da
sociedade. Ver: ESPIRITO SANTO, Claudia Coimbra. 2008, p.15.

BAHP, Acdo de Alma (Caetano Mendes da Proenca), 1766.
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Devo que pagarei ao Padre Caetano Mendes da Proenca cem oitavas de ouro
procedidas de outros tantos que me fez emprestar ao fazer deste cuja quantia
pagarei a ele dito ou a quem este me mostrar da fatura digo para este natal
proximo que vem para o que me obrigo minha pessoa e bens e por verdade
passei este por mim feito e assinado.

Vila de Pitangui, 1 de junho de 1749

Francisco Alves Roseiro."

Algumas vezes os acusados ndo compareciam em juizo, ficando neste caso comprovada
sua divida, e ficando a seu cargo as custas do processo. Porém, através das agdes de
cobranga, é possivel saber que a maioria comparecia em juizo, de modo a reconhecer a
divida e negocié-la em parcelas e tempo de pagamento.

Noutra Acdo de Alma, o vigario encomendado reclama que “Bernardo de
Andrade Ihe é devedor de empréstimo da quantia de dez oitavas, razdo porque o quer
fazer citar para jurar em sua alma a dita quantia pena de se deferir juramento ao
suplicante ou seu procurador”.”®

Em linhas anteriores, vimos que a conhecenga e 0s outros emolumentos eram
tidos pela populacdo como uma verdadeira exorbitancia fiscal. E embora se tratasse de
um imposto legitimo, convidava a outras operacbes em dinheiro, principalmente por
parte de vigarios absorvidos pelo negdcios, como é o caso do Padre Caetano, e como

nos comprova a documentagao:

Diz o padre Caetano Mendes da Proenca vigario encomendado nesta freguesia
que o capitdo Jodo da Rocha Gandavo lhe é devedor de cento e vinte cinco
oitavas e sete vinténs de ouro, procedidas tanto de empréstimo como de
benesses, assim o quer fazer citar para pessoalmente jurar em sua alma para se
deferir ao suplicante ou seu procurador e para 0s mais termos da causa até
completa execucdo.*®

Y“AHP, Acdo de Crédito (Caetano Mendes da Proenca), 1751.

BAHP, Acdo de alma (Caetano Mendes da Proenca), 1753. S&0 numerosas as acdes de cobranca desse
padre: “Diz o padre Caetano Mendes da Proenca que o pardo forro chamado Joanico lhe deve do
empréstimo sete oitavas e seis vinténs de ouro, razdo porque o quer fazer citar para jurar em sua alma a
dita quantia pena de se deferir juramento ao suplicante ou seu procurador.” (AHP, Acdo de Alma, 1753);
“Diz o reverendo padre Caetano Mendes da Proenca que a ele lhe é devedor Manoel Lopes Natividade a
guantia de oito oitavas de ouro procedidas de empréstimo e como lhe ndo paga o quer fazer citar para a
primeira audiéncia”. (AHP, Agdo de Alma, 1764).

6 AHP, Acdo de Alma (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1754: “Diz o padre Caetano Mendes da
Proenca vigario encomendado nesta freguesia, que Manoel Gomes de Abreu |he é devedor da quantia de
trés oitavas e trés quartos e seis vinténs de ouro, a saber, duas oitavas de empréstimo, e 0 mais de
benezes e conhecencas, razdo porque o quer fazer citar para jurar em sua alma a dita quantia pena de se
deferir juramento ao suplicante ou seu procurador.” (AHP, Acdo de Alma, 1753); “Diz o padre Caetano
Mendes da Proenga vigario encomendado nesta freguesia, que Manoel Gomes de Abreu Ihe é devedor da
quantia de trés oitavas e trés quartos e seis vinténs de ouro a saber duas oitavas de empréstimo, e 0 mais
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Nessa acdo, como em tantas outras, 0 vigario entra com recurso na justica para reclamar
um crédito referente a empréstimos e outra quantia referente as benesses.'” Em 1758,
Jodo Veloso Ferreira Rabelo compareceu a Justica de Pitangui para jurar ser devedor ao
Reverendo Vigario Caetano Mendes da Proenca a quantia de duzentas e oitenta e sete
oitavas e meia de ouro. O valor referente ao empréstimo era de duzentos e dez oitavas
de ouro, o restante procedia de dividas de benesses da sua Igreja.® Igualmente, em
1763, Torquato Lopes Guimardes tambeém foi chamado & Justiga, comparecendo e
jurando que pagaria a quantia de “dezoito oitavas e quatro vinténs de ouro, procedidas,
a saber, dezesseis e quatro vinténs que constam do crédito de junho, e resto de
conhecengas paroquiais”.*

Na Justica Civil de Pitangui, os moradores da vila, bem como pessoas de outras
vilas e regido, efetivamente empenharam sua palavra — escrita ou falada — para
cobrarem dividas e créditos contraidos no dia-a-dia, e a palavra tornou-se “meio-
circulante” nas praticas econdmicas cotidianas, e 0 ndo-cumprimento dessa promessa
resultava efetivamente em demandas judiciais, como as que apresentamos aqui.

Dito isso, fica mais facil entender as praticas crediticias do Padre-mestre Manoel
que durante sua vida as utilizou largamente no seu cotidiano. Ndo encontramos neste
caso indicios de que o sacerdote estivesse ligado diretamente a atividades econémicas,
embora haja fortes sinais de que sua posicdo social (de sacerdote) favorecia suas
relagdes sociais, econdmicas, e, possivelmente, oportunidades para ganhos econdmicos.
De todo modo, optamos por utilizad-lo aqui para exemplificar o endividamento
generalizado que caracterizava aquela sociedade. O Padre, que também atuava como
professor régio de Gramatica, levava uma vida confortavel e suntuosa, sustentada pelos
créditos que fazia com os mercadores e prestadores de servicos da vila e regido.

Vejamos:

3.1.3 - Contas do Padre Mestre Régio Manoel Paulino Pimenta de Almeida

de benezes e conhecengas, razdo porque o quer fazer citar para jurar em sua alma a dita quantia pena de
se deferir juramento ao suplicante ou seu procurador.” (AHP, A¢do de Alma, 1753).

"Benesses eram os emolumentos a que tinham direito os curas, vigarios e outros eclesiasticos; pé de altar,
direitos de estola.

BAHP, Acdo de Crédito (Caetano Mendes da Proenca), 1766.

9 AHP, Acdo de Crédito (Caetano Mendes da Proenca), 1751.
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No ano de 1783, Manoel Paulino Pimenta de Almeida, habilitado canonicamente
na condigdo de Diacono, recolhe-se no Seminario da Boa Morte, em Mariana, para seus
estudos, e solicita que se facam as diligéncias de Moribus para ascender a ordem de
Presbitero. Nasceu e morou na freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do dos Prados,
comarca do Rio das Mortes. Era filho legitimo de Jodo Pacheco Pimenta e de sua
mulher Rita Maria de Jesus. No seu processo De Genere pudemos acompanhar parte da
sua trajetoria na vida sacerdotal.

Manoel Paulino, entdo na condigéo de Di&cono, ja tinha seu processo De Genere
corrido e encerrado. Bastava agora anexa-lo ao novo processo exigido para a ordem de
Presbitero: o Moribus. A pedido do habilitando iniciam-se entdo os interrogatérios com
cinco testemunhas que deporiam a respeito da vida e costume do Didcono Manoel
Paulino. O perfil dessas pessoas pouco se diferenciava. Frequentemente eram homens
casados ou vilvos, entre 40 e 70 anos de idade, que viviam de um oficio digno e de
acordo com os costumes da Igreja.

Os cinco depoimentos favoreciam o perfil do habilitando prezado pela Igreja e
definido pelas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que determinava 0s
processos de habilitacdo ao sacerddcio. Todos os testemunhos a respeito do diacono
tiveram teor semelhante: “N&o sabe que seja herege ou apdstata da santa fé catdlica”;
“ndo é filho de infiel, herege, judeu ou mouro e ndo tem noticia que ele ou alguém dos
seus ascendentes fossem presos ou penitenciados pelo santo oficio” e “sabe que é filho
legitimo e havido de legitimo matrimdnio”, e “ndo sabe que tenha parte de nacgéo
hebréia ou de outra qualquer infecta, ou de negro ou mulato”. “N&o é cativo”. “Sua
idade se refere a certiddo de seu batismo”; “ndo é corcovado nem aleijado de membro
algum nem tem deformidade alguma que cause escandalo”; “ndo é enfermo nem de
lepra nem de gota-coral, nem de doenca alguma contagiosa”; “néo sabe seja vexado ou
assombrado pelo demdnio” e finalmente “n&o é abstémio nem demasiado em bebida”.?°

Outros documentos complementam seu processo De Moribus: exames mais
rigorosos de Latim, Moral e Canto, além de atestados de diversos padres declarando
suas confissOes anuais. Ndo consta, neste processo, a inquiricdo de Patrimonio do
habilitando. Interessa-nos bastante a auséncia dessa inquiricdo. Mais curioso ainda, é o

fato de que Manoel parece ter conseguido dispensa de apresenta-la, ja que se ordenou

2AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 10, Pasta 1618, fls.11-18.
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sacerdote. Parece que seu patrimonio ndo estava de acordo com as normas estabelecidas
pelas Constituices Primeiras®, caso contrario ndo haveria motivo para tal omissao.

De todo modo, seu desejo de acender na hierarquia sacerdotal ndo encontrou
nenhum impedimento, sendo por isso efetivado. Concluido o processo, Manoel Paulino
Pimenta de Almeida ordena-se, enfim, presbitero, provavelmente aos 25 anos de idade,
podendo exercer seu oficio de sacerdote, o qual segundo as Constituices Primeiras do
Arcebispado da Bahia, tratava-se da maior ordem do Sacerddcio, tendo o dever de
“administrar os Santos Sacramentos e instruir os fiéis nos mistérios da fé e coisas
necessarias para a salvacdo”. Ainda sobre esse oficio nos informa essas mesmas

Constituicdes:

(...) importa muito que aquele, gue houver de ser Presbitero, seja de exemplar
vida, e costumes, e que tenha tal ciéncia, que possa ensinar aos fiéis os
mistérios da Fé, e os Divinos preceitos. Pelo que sera examinado com maior
rigor no Latim, Moral, Reza, e Canto, como fica dito nas outras Ordens : tera
entrado em vinte e cinco anos de idade; e ndo sera admitido a esta Ordem
sendo passado um ano depois de receber a de Diacono (salvo quando por
necessidade ou utilidade da Igreja dispensarmos), e de se haver exercitado nela
com louvor; e trara folha corrida, e os mais papéis, como fica dito.? (Grifo
nosso)

Reiterando nossa hipotese de que ordenar-se sacerdote representava uma posicéo
favordvel para ganhos econémicos, além de status social, o caso do Padre Manoel
Paulino Pimenta de Almeida é bem ilustrativo.

Seis anos mais tarde, na posicéo de Presbitero secular do habito de S&o Pedro, na
vila de S&o José, Comarca do Rio das Mortes, mas dono de um sitio no termo de
Pitangui aonde tinha rocas e sitio e onde estava “molesto de cama e com risco de vida

temendo a morte”, escreve seu testamento na forma seguinte:

Declaro que os bens que ao presente possuo sao trés escravos. (...) Tenho outro
escravo mais em minha companhia por nome José que é forro. Declaro que os
mais bens que sdo trastes de casa roupas e trés estantes de livros e tudo o mais
gue houver em minha casa por meu falecimento. Declaro que a fazenda Real
me estd devendo um trimestre que fez (ilegivel) para julho que tenho servido
como mestre régio de gramatica. Declaro que o meu funeral sera feito a eleicao
de meus testamenteiros e que passe de cem mil réis. Peco e rogo em primeiro

?para alcancar o primeiro grau das ordens sacras, o de subdiécono, realizava-se a inquiricdo sobre o
patriménio dos candidatos, exigindo-se desses a posse de “Beneficio, Pensdo ou Patrimbnio” que
rendesse “ao0 menos cada ano vinte e cinco mil réis livres”, sob a justificativa de querer-se evitar que 0s
clérigos caissem na mendicancia. Sobre as irregularidades que impedem o acesso a habilitagdo para
ordens, veja: VIDE, 1720, Livro I, Tit. XIX, paragrafos: 1285-1309.

22 Ibidem, Livro I, Tit. LI, paragrafo 215.
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lugar ao Capitdo José Caetano Rodrigues Horta, em segundo a José Rodrigues
Domingues, em terceiro a Julido Carlos Rangel queiram ser meus
testamenteiros aos quais deixo a (vintena) e a minha terca se dispora em
sufragios. (...) Nesta vila de Pitangui, a dezesseis de junho de mil setecentos e
oitenta e nove anos.”

O Padre, que também atuava como Mestre régio, possuia duas rendas. Além de
receber pelos seus servigos de sacerdote também se ocupava como professor de
gramatica.

Prética bastante comum entre os homens abastados daquela sociedade, o Padre
Mestre também teve a preocupacdo de indicar em seu testamento suas dividas e
créditos. Padre Manoel quando fez seu testamento ndo poupou esfor¢os nem recursos
para fazer de seu cortejo um espetaculo, bem ao gosto da gente daquela época. Solicita
a seus testamenteiros que o seu funeral “passe de cem mil réis”. Infelizmente ndo
tivemos acesso as péginas do processo que traziam descritas os detalhes do funeral. Seu
mau estado de conservacdo permitiu que essas paginas se perdessem. De todo modo,
apesar das lacunas documentais, foi-nos possivel apreender a existéncia de suas posses,
e a preocupacdo com a exteriorizacdo de sua imagem e com o além-vida, isto &, sua
preocupacdo em imprimir um perfil de bom cristdo, e, portanto, de merecedor da
salvagdo eterna. Em geral, este é o discurso encontrado na maior parte dos testamentos
setecentistas mineiros, sejam eles de homens, mulheres, de brancos negros ou mesticos,
de livres, libertos... Assim, o reverendo-testador em sua agonia (diante da iminéncia da
morte), quis legar ao futuro uma auto-imagem virtuosa. Talvez, intimamente, tentasse
convencer-se de que na hora do julgamento pesariam mais as suas boas acgbes e suas
qualidades e menos os delitos e pecados cometidos.?*

O fato de o Padre possuir escravos também é indicativo da sua posicdo sdcio-
econdmica, na medida em que um escravo saudavel e jovem de idade, na época,
apresentava-se como um bem de alto valor. Neste caso, o Padre possuia trés escravos,
sendo um forro e os outros dois avaliados em 100$000 e 140$000 réis. Além desses
escravos, havia outro que era emprestado por sua prima.

O que mais chama atencéo no caso desse Padre é o arrolamento de suas posses. O
inventario de seus bens acusa quantidade e variedade enormes de objetos pessoais e
utensilios, além de escravos, dinheiro e bens de raiz, que constava de terras e sitio na

vila de Sdo José, avaliados no valor de 1:935$074. Seu rico patrimdnio nos leva a

2 AHP, Testamento (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1789.
% pAIVA, Eduardo Franca. 1999, pp.24-5.
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pensar que o Padre Manoel contava, certamente, com alguma outra renda que ndo fosse
apenas a remuneracdo por seu oficio sacerdotal ou o salario de Mestre régio. Possuia
uma quantidade admiravel de mdveis, roupas, livros, utensilios de cozinha etc.?® E
notavel a presenca do luxo e da pompa no seu dia-a-dia. Manoel Paulino era apreciador
de uma boa cozinha. Seus gastos em lojas de molhados, seus objetos de cozinha e até

uma conta que devia pelos servi¢os de um cozinheiro atestam tal hipétese:

Diz José Pacheco Pimenta, preto forro, que ele se ajustou com o falecido Padre
Mestre Manoel Paulino para seu cozinheiro a razéo de uma oitava de ouro por
cada més, cujo ajuste teve principio no més de abril do ano de 1787, e porque
faleceu da vida presente, sem pagar ao suplicante, este quer haver o seu
pagamento com o pretexto de Ihe levar em conta seis oitavas de ouro, que com
0 suplicante despendeu no (curato) de sua enfermidade; uma oitava e um
tostdo, que mais recebeu no preco de um corte de baeta, que o suplicante
comprou, e ainda resta-lhe dezessete, digo, resta-lhe quinze oitavas e trés
quartos e trés vinténs de ouro, e quer ser pago desta quantia pelos bens do
mesmo reverendo falecido (...).?°

Além de contratar servicos de cozinheiro de um preto forro, o religioso era dono
de duas moedas de prata (dinheiro de Lisboa), fato incomum, ja& que vivia numa
sociedade “desmonetarizada” da qual discorremos anteriormente. Possuia selos de cobre
no valor de trezentos e quarenta réis, um corddo de ouro “que pesa duas oitavas e trés
quartos e trés vinténs, visto e avaliado na quantia de quatro mil réis”, um anel de ouro
com “pedras crisdlitas”, uma duzia de facas “com cabos de 0sso verdes ingleses vistos e
avaliados na quantia de dois mil e cem réis”, dez pratos de louca do Porto, pratos de
louca, xicaras e um bule de café, bandejas e mais loucas, todos esses importados da
india.

Os utensilios que eram utilizados & mesa do Padre Manoel Paulino eram tdo
sofisticados quanto os moéveis distribuidos pelos comodos. Suas refeicdes eram servidas
em loucas da india ou de Portugal, seus talheres eram ingleses com cabos verdes, e
usava bandejas de cobre e de madeira.

No fim do século XVIII, o habito de comer com as maos ainda era corrente —
formavam-se pequenos bolos com os alimentos —, mas a frequéncia com que os talheres
sdo relacionados nos inventérios, muitas vezes seguidos da expressdo “usados” ou “bem

gastos”, demonstra que os modos & mesa se refinavam e a “elite” ja utilizava garfos,

% AHP, Inventario post-mortem (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1791.
% AHP, Testamentaria (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1789.
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colheres e facas durante as refeicdes.”” Isso é demonstrativo de que o Reverendo
Manoel fazia parte dessa “elite” que se refinava & mesa. Refinamento que se estendia a
ostentacdo de riqueza pela propria opuléncia desses utensilios. Norbert Elias, se
referindo a Europa do século XVIII, afirma que nas mesas dos ricos, as colheres eram
de ouro, cristal ou coral. O mesmo se aplica as casas dos ricos nas Minas Gerais
setecentistas. Ocasionalmente vemos nos inventarios que eram usados talheres de ouro,
prata e cristal, com cabo de ébano ou marfim. Nesse sentido, os talheres serviam
também como objetos econdmicos (de valor no mercado), sendo de ouro ou prata
prestavam-se como objetos a serem negociados.?

Estudos recentes sobre a vida material das Minas Setecentistas tém demonstrado
que 0s moveis, em geral, ndo eram muitos e eram adquiridos mais em face da sua
necessidade pratica do que pelo efeito decorativo que causavam.”® Quer dizer, as casas
eram fundamentalmente constituidas por mobiliario simples. Afirmacéo oposta ao que
vemos no caso deste Padre e de outros analisados neste trabalho. Seu inventario mostra
que seu imobiliario e outros utensilios eram numerosos e refinados.

Os bens do Padre Manoel ndo se limitavam a dinheiro, joias e lougas importadas
de cozinha. Possuia “agua de cheiro”, bacias, toalhas, lencdis, algumas toalhas de mesa,
um par de chinelos, meias, “chapéu de sol”, colchas, camisas, esporas, “um bau”, “uma
poltrona pintada”, uma “balanca de quanta de pesar ouro” (peca necessaria para um
credor), “cinco mapas que traz partes do mundo”, quatro cascos de barril, “dois pentes

de cabeleira de marfim”, “cinco garrafas brancas”, “uma flauta pequena de marfim”,
“uma régua de pau preto”, “uma palmatdria de latdo”, “um 6culos de ver de longe”
(uma das novidades trazidas da Europa), “trés estantes pintadas de por livros”, uma
media de 400 livros de assuntos diversificados. Na passagem do século XVIII para o
XIX, de acordo com Villalta, a leitura e os livros foram cada vez mais se abrigando no
espaco doméstico: no interior das casas das elites (ndo tanto econdmicas, mas,
sobretudo, intelectuais), os livros e a leitura foram ganhando mobilias, instrumentos e

espagos reservados para a prética da leitura.*

2 EURTADO, Jnia Ferreira. Chica da Silva e o contratador de diamantes — O outro lado do mito. Sdo
Paulo: Cia das Letras, 2003, p.134. Ver também: ELIAS, Norbert. A civilizagdo como transformacdo do
comportamento humano. In: O processo civilizador: uma histdria dos costumes. Vol. 2. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1994, pp. 65-202.

2 FURTADO, Jinia Ferreira. 2003. p.132.

% ELIAS, Norbert. 1994, pp. 80-81.

# FURTADO, Jinia Ferreira. 2003. p.132.

% VILLALTA, Luiz Carlos. 1997, pp.375-376.
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O Padre Manoel tinha, obviamente, obras devocionais e litdrgicas: constituicbes
pontificias, biblias sagradas, sermdes, missais, teologia, cerimonial, retdrica, ética; tinha
também obras de filosofia, histdria e ciéncias naturais: astronomia, anatomia, geografia,
algebra, matematica, dois “volumes de moral sobre o dinheiro e o ganho”, literatura,
masica etc., além de dicionarios de francés, grego, italiano, portugués, latim e um atlas
geogréfico. Todo esse patriménio se achava no termo da Vila de Pitangui.

Naquele contexto, talheres, acessorios, livros, objetos de prata e joias
significavam investimento e possuiam alto valor de mercado. Utilizados em penhoras,
criaram nas Minas Gerais um sistema informal de crédito.

Outro fator interessante é a posse de dois “volumes de moral sobre o dinheiro e o
ganho’, indicando que Manoel Paulino da Pimenta se interessava pelo assunto. Talvez
se preocupasse com a implicagdo que teria sua alma no “além-morte”, precisando por
isso, ter ciéncia das atividades tidas como mais baixas e despreziveis a seu oficio.

Na testamentaria do Padre Manoel Paulino Pimenta, de 1789, percebe-se
também elementos importantes do consumo material desse homem. As dividas deixadas

pelo Padre indicam seus gastos cotidianos:

Diz Anténio de Faria Vieira da Gama, como administrador da loja de
molhados de Alexandre Luiz Ferraz, que o falecido padre Manoel Paulino
Pimenta ficou devendo ao suplicante um cruzado de ouro, de uma garrafa
branca cheia de aguardente do Reino e como por este juizo ordinario se esta
fazendo Inventario de seus bens, requer (...).*

Logo em seguida, nas folhas subsequentes do processo, encontramos uma lista de

objetos e alimentos que ficou devendo o falecido Padre a uma loja de molhados®:

Conta do que deve o falecido Reverendo Padre Manoel | Valor
Paulino: (oitavas®™):
Por um frasco de vinho grande no tempo de coro 1Y%

Por uma medida de vinho Yo

Por meia medida dito Ya

3L AHP, Testamentaria (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1789.
* Idem.

% Idem.

0 preco da oitava nesse periodo correspondia ao valor de 1$200 réis.
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Por um coartilho de azeite 4
Por um coartilho de aguardente do reino 4
Por um coartilho de vinho 4
Por duas (ilegivel) de bacalhau Ya 2
Por uma oitava de retr6z da Italia 3
Por oito panelas pequenas 4
Por trés ditas maiores 4
Por uma garrafa de aguardente do Reino 1/8 4
Por uma medida de vinho Yo
Por um frasco de vinagre 1
Soma = 6 %43
Tabela 2

Essa lista é de grande importancia para se conhecer em parte as demandas do
cotidiano dos habitantes da vila de Pitangui (em especial, o grupo a que estudamos aqui:
os sacerdotes), além de informar um ativo mercado na regido, nucleo do sertdo do oeste
de Minas. Os inventérios locais também fornecem uma ideia dos alimentos que
abasteciam a mesa dos moradores de Pitangui no fim do século XVIII. As carnes bovina
e, principalmente, suina, constituiam a base da alimentacdo local. Itens como toucinho
e mitdos foram frequentes nas refei¢des. Igualmente presentes estavam o fubd, o milho,
a farinha de milho, o feijdo, o agucar, a aguardente, sal, queijo, frutas, e em menor
quantidade, hortalicas, vinagre, azeite, manteiga do Reino, bacalhau e vinho. Como
confirmaremos adiante, parece que parcela desses homens religiosos tinha acesso a
produtos importados do Reino e de outras colonias portuguesas, e que os sinais de
distincdo e diferenciagdo social poderiam ser percebidos também no interior de suas
casas.

Pelo exposto, fica mais facil entender as préaticas crediticias do Padre Manoel. O
reverendo, ao que tudo indica, era um ativo “consumidor” e suas demandas comerciais
ficavam sempre “penduradas” nos balcfes dos armazéns, lojas de secos e molhados ou
mesmo com prestadores de servigos, como ocorreu com a lavadeira Teod6sia Rodrigues
que recorre & justica civil para garantir sua renda. Segundo ela, “o reverendo padre

mestre Manoel Paulino Ihe ficou devendo por seu falecimento a quantia de uma oitava
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de ouro, a saber, doze oitavas de comestivos (sic) de sua venda e um cruzado de
lavagem de roupa, e porque quer haver o seu pagamento.”**

Os prestadores de servigos também concediam credito. O trabalho de ferreiros,
sapateiros, “cabeleiros” (sic), professores e outros, também eram desempenhados com a
promessa de pagamento futuro. Assim como Teodésia Rodrigues, que era dona de
venda e lavadeira, muitos outros prestadores de servigos como barbeiros, sapateiros,
alfaiates, carapinas, boticarios, costureiras, cozinheiras, e tantos outros que se
dedicavam as atividades de apoio & sobrevivéncia, ndo hesitaram em recorrer & Justica
para garantir o seu proprio sustento. Também os donos de estalagens, vendas, lojas,
comerciantes, todos se beneficiavam com essas praticas crediticias. Afinal, nas palavras
de Claudia Coimbra do Espirito Santo: “se ndo fossem elas, como poderiam fazer rodar
a ciranda de suas mercadorias?”*°

O patrimdnio do Padre alcancou o monte-mor de 1:955$075. Contudo, suas
dividas quase que desfalcariam toda sua riqueza. Sua fortuna, bem ao costume daquela
época, estava empregada em bens de raiz, moveis, utensilios, livros, instrumentos de
trabalho, objetos de um modo geral. O Reverendo Padre possuia dividas diversas e com
um grande niimero de pessoas.*® Fica evidente pela lista de seu consumo material e pelo
inventario de seus bens, que o Padre apreciava mesmo uma boa vida, e para tanto, ndo
poupava esfor¢cos nem recursos. O total de suas dividas alcancou o montante de
1:090$727, ficando seu legado para seu herdeiro, o Capitdo José Caetano Rodrigues
Horta, que correspondia & quantia de 562$899 réis.*’

E plausivel a opinido de que o Padre complementava sua renda com fungdes que
extrapolavam sua conduta religiosa e pedagogica. O Reverendo Mestre parece mesmo
ter vivido de forma bem pomposa, porém nem sempre tranquila e sossegada.
Costumava pegar muito dinheiro emprestado, inclusive de outros padres (com seus
respectivos juros). No inventario de seus bens constam alguns bilhetes de crédito que o
Padre Manoel Paulino Pimenta devia ao padre José Rodrigues Pontes, morador na vila

de Sdo José como consta:

% AHP, Testamentaria (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1789.

% ESPIRITO SANTO, Claudia Coimbra do. 2008, p. 25.

% Esses documentos ilustram também uma prética recorrente na documentacio: na auséncia da moeda,
ndo era incomum a circulagdo de dividas, isto ¢, numa economia desmonetarizada, 0 pagamento de uma
divida era efetuado com outra.

37 Observamos que a conta dos valores correspondentes ao monte-mor, a divida, e ao legado, ndo bate. No
entanto, sdo esses 0s valores apresentados pelo testamento e pela testamentaria do padre.
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Por esta de minha letra e sinal confesso, que sou devedor ao padre José
Rodrigues Pontes da guantia de cem mil, quinhentos e quarenta e oito réis
procedidas de outra tanta quantia, que ele dito me emprestou em més de
janeiro do ano de mil setecentos e oitenta e sete: e assim mais gue devo a ele,
mencionado a quantia de noventa mil setecentos e sessenta e um réis procedida
também de igual guantia que me emprestou em oito de margo de mil setecentos
e oitenta e oito. O que tudo pagarei a ele, dito Padre, ou a guem este me
mostrar em todo o tempo, gue me for pedido: e 0 que obrigo todos 0s meus bens
havidos, e por haver. E por falecimento meu se satisfardo a ele sobredito todos
0s juros vencidos desde o tempo mencionado nesta até a satisfacdo total. Vila
de Sao José 20 de setembro de 1788.

O Pe. Manoel Paulino de Almeida® (grifo nosso)

Em todos os créditos foi localizada a origem da divida e os valores: todas eram
procedidas de empréstimos e seriam pagas com seus devidos juros. O Padre José
Rodrigues Pontes atuava como usurario emprestando quantias a juros.*®

Parece que os empréstimos feitos pelo Padre Manoel serviriam essencialmente
em momentos de aperto, por tempo determinado, até que conseguisse o dinheiro por
meio de outras atividades que ja tinha em vista. Em outro crédito, de 1788, o Padre
Manoel se comprometeu a pagar, dentro do prazo de um ano, certa divida que fizera
com o Reverendo José Rodrigues Pontes, na quantia de cento e quatro mil novecentos e
quatorze réis, “procedida de outra tanta quantia, que tomou a juros para me emprestar,
por cuja razdo correra juros esta mesma quantia para o dito Reverendo até plena
satisfagdo.” E se obriga a pagar a dita quantia com os seus juros vencidos.

Sobejam créditos na testamentaria do Padre-mestre. Além dessas dividas de
empréstimos em valores, o Padre devia casas alugadas, “alguns frascos de vinho grande
no tempo de coro”, azeite, aguardente do reino, bacalhau, carne, “retr6z da Italia”,
vinagre, servicos de um cozinheiro e outras coisas menores: remédios, sangrias,
lavagem de roupa, servi¢cos de um sapateiro, pdes e fazenda seca. O Padre parecia
abusar das préticas crediticias atuando como um grande “consumidor” de produtos e
servicos. Através da lista de divida de consumos pessoais observamos a importancia que

esse homem religioso dava a produtos requintados e importados do Reino ou da Corte.

BAHP, Testamentaria (Padre Manoel Paulino Pimenta de Almeida), 1789.

® O Padre José Rodrigues Pontes marcou a producdo literaria S3o Joanense no século XIX,
permanecendo de forma notéria no imaginario local. A lista de suas heresias e imoralidades é extensa:
contrariando os canones da igreja, fora usurario, negociante e adepto a alguns preceitos protestantes,
afirmando a livre interpretacdo da biblia e desvinculacdo da salvacdo dos demais principios da Igreja. Ao
se casar, caiu sob os poderes da Santa Inquisi¢do nos fins do século XVIII levando consigo outros dois
clérigos. Mayara Amanda Januario fez um estudo monografico com o Padre Pontes. Segundo ela, Pontes
foi de fato um sujeito engenhoso: forjou uma licenca para se casar, arquitetou sua “fuga pra ver-se livre
das implicacdes de seus atos e o retorno a cena, com direito a indultos papais e aventuras mil.” Cf.
JANUARIO, Mayara Amanda. Entre amor e o sacrilégio: o casamento do Padre José Rodrigues Pontes.
Monografia apresentada no curso de Histéria da Universidade Federal de Séo Jodo del-Rei. 2009, p.71.
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Como j& mencionado, é consenso na historiografia que estuda as Minas setecentistas
que, regra geral, as familias viviam com uma pequena variedade de moveis e objetos,
salvo as familias mais ricas, sobretudo, no final da centdria. A riqueza no final do
século XVIII comega a ser associada ndo apenas ao numero de cabecas de gado e de
escravos, mas também ao conforto das casas de morada, ao vestuario e a ¢';1Iimenta(;:§1o.40

Seria Padre Manoel um sacerdote adepto aos negdcios e tratos comerciais? E
provavel que sim, pois se ndo o fosse, ndo teria tido acesso a tanta credibilidade na
praga, nem a tantos bens materiais. Adepto ou ndo, o caso do Padre Manoel elucida o
panorama vivido por aqueles agentes moradores na vila de Pitangui e regido: o ativo
comércio existente naquela paragem, o endividamento generalizado, a importancia do
crédito, seja ele concedido através de empréstimos, nos balcGes dos armazéns ou
traduzido pela troca de servigos. Além disso, o exemplo é rico para compreendermos
aspectos importantes da cultura material daquela regido, especialmente dos sacerdotes,
via de regra, homens de status e de cabedal.

O caso ilustrativo do Padre Manoel Paulino abre caminho para adentrarmos no

tema-titulo desse capitulo que é a inser¢do do clero em agéncias e comércios.

3.2 — Homens de batina e seus tratos, comércios e negociagdes.

No livro terceiro das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia lemos
que era expressamente proibido sob pena de excomunhdo e de multa pecuniéria “o
exercicio de clérigos em oficios baixos, vis e indecentes ao seu estado”. N&o era
permitido nem mesmo rogar em suas proprias fazendas.** Religiosos valendo-se de
oficios de médico, ferreiro, sapateiro, carpinteiro, barbeiro etc., também eram
terminantemente reprovados.

Noutro paragrafo das Constitui¢des vemos que a Igreja execrava e impedia aos
eclesiésticos todo o género de trato, comércio e negociacdo “por tratarem de atos
perigosos que andavam lado a lado com o pecado e também porque os distraiam de
seus oficios divinos”. E finalmente, “porque tratantes e negociantes mostram

demasiada ambicdo e cobica dos bens temporais, o que seria indigno nos

4 ver: FURTADO, Jania Furtado. 2003; FARIA, Sheila Siqueira de Castro Faria. Sinhéas pretas, damas
mercadoras: As pretas minas nas cidades do Rio de Janeiro e de Sdo Jodo Del Rey (1700-1850). Tese
apresentada ao Departamento de Historia da Universidade Federal Fluminense, 2004.

*L VIDE, 1720, Livro lIl, Tit. X- XI, Paragrafos: 477- 482.
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eclesiasticos”. Exemplos dessas atividades chamadas perigosas sdo dados: mercadores,
arrendadores, fiadores etc. A pena que cairia sobre eles seria de dois a quatro mil réis.*
A usura, como € sabido, sempre foi tida pela Igreja como a atividade mais corrupta, suja
e baixa que poderia existir.** O usurario — especialista em empréstimo a juros — tem seu
ganho adquirido de maneira ilicita, portanto, essa atividade era proibida sob pena de
degradacdo para fora do Arcebispado por tempo determinado ou até mesmo de
excomunhdo. A usura era considerada além de crime, um pecado.

No entanto, na experiéncia cotidiana, o clero invariavelmente transgredia esse
quadro normativo. As fontes evidenciam as ambiguidades na conduta dos clérigos que
combinavam atividades espirituais com outras de carater material. E igualmente
evidente o constante conflito entre suas posi¢des doutrinarias de condenagdo a vida
mundana e a realidade objetiva gerada pela crescente importancia do capital na
economia da época, em funcéo da significativa expansdo das rela¢des mercantis.

Isto pode ser confirmado num Testamento de 1765 do Padre José de Souza
Figueiredo, morador em S&o Joanico, freguesia de Nossa Senhora do Pilar da Vila de

Pitangui:

Declaro gue 0s bens que possuo sdo dividas umas, em créditos outras se acham
assentadas no meu livro de razdo assentados por minha letra que tudo o meu
testamenteiro cobrara e no dito livro se achard quem me deve e a quem eu devo e 0
meu testamenteiro se governara pelo dito livro assim para pagar quem eu dever como
para cobrar de quem me deve o qual livro estd numerado e rubricado por minha letra e
sinal (...). Declaro que 0s meus testamenteiros ou testamenteiro venderd algumas coisas
que se acharem serem minhas pelo preco que ele vir que vale e ndo em praca publica
nem fiado e se pagara a toda pessoa fidedigna que disser eu lhe fiquei a dever de
guatro oitavas para baixo que dai para cima se achardo no livro assentados. Declaro
gue se morrer em qualquer parte desta terra da América seja em Minas ou fora delas
assim nomeio e instituo por meu universal herdeiro de quantos se me achar ser meu
nesta América a Manoel José Ayres morador na quitanda dos pretos na cidade do Rio
de Janeiro e se eu morrer no mar indo para Portugal ou de Lisboa para minha terra
entdo nomeio por meu testamenteiro e juntamente o nomeio e instituo por meu
universal herdeiro do que levar desta América o meu sobrinho e afilhado o padre
Manoel de Souza digo Fernando de Souza morador no lugar da pousada (freguesia) de
Santa Eulalia vale de Arouca Bispado de Lamego. Declaro que meu testamenteiro
cobrara a sua vintena e pagara da minha fazenda a quem cobrar o que se me deve.
Declaro que meu testamenteiro tomara conta e vera se me acha nas minhas canastras
por meu falecimento algum ouro em p6 ou dinheiro. Declaro que se morrer nestas
Minas o meu testamenteiro dentro de um ano daré conta dos meus bens a meu herdeiro
Manoel José Ayres no Rio de Janeiro. Declaro que o dito meu herdeiro e testamenteiro
Manoel José Ayres me fard os sufrdgios como eu espero dele e fard por mim o que eu

“2V/IDE, 1720, Livro V, Tit. XIV, paragrafos: 940-944.
* Le Goff relata que ha um consideravel passado de condenacdo da usura por parte dos poderes
eclesiastico e laico. Cf. LE GOFF, Jacques. Op. cit.
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fizera por ele tendo sempre na memdria as palavras de uma carta que em certo tempo
Ihe escrevi em reza qual era a minha vontade (...).** (Grifo nosso)

O documento acima transcrito ilustra bem a preocupacéo do Padre com questdes
mundanas (dividas, créditos...) que afinal estdo relacionadas as virtudes cristas ou pias —
quitar todas as dividas, um modo (notavel num comerciante) de purgar a alma de culpas
apds a morte. O documento indica também a posicdo socioecondmica do Padre. Seus
contatos no Rio de Janeiro e Lisboa, a manutencéo de um livro contébil (livro de razéo),
a referéncia as formas usuais de pagamento e as canastras de viagem sugerem atividades
comerciais. A posse de um livro de razdo e papéis com varios créditos a receber (por
venda de mercadorias ou empréestimos concedidos) é demonstrativo da rotineira atuacéo
do clérigo em tratos e negdcios comerciais.

Praticamente todos os comerciantes tinham dividas pequenas a receber em
diferentes regides das Minas e fora delas, o que os obrigava a nomear testamenteiros em
varios lugares.* Vemos isso no testamento do presbitero dono das canastras a0 nomear
testamenteiros no Rio de Janeiro, Lisboa e nas Minas (em varios distritos), o que nos
permite considerar a extensdo de suas atividades e as conexdes que estabelecia.

Recuando um pouco no tempo, no ano de 1731, podemos observar que o costume
de eclesiasticos envolverem-se em comércios e negociagles ja era pratica corrente e
arraigada naquela regido da vila de Pitangui: o Padre Jodo de Souza Barros além de
desempenhar suas atribuicOes religiosas, operava também como credor. Seus lucros

possivelmente eram obtidos atraves de empréstimos ou de vendas de mercadorias:

Diz o Reverendo Jodo de Souza Barros, que o Sargento-mor Francisco de
Souza Pontes Ihe deve cem oitavas de ouro das quais tem o suplicado crédito de
gue ndo quer usar, e porque o suplicado ndo lhe quer pagar, faco citar para vir
em sua prépria pessoa a primeira audiéncia jurar em sua alma se lhe deve ou
ndo a dita quantia, e ndo vindo se deferir a sua revelia o juramento ao
suplicante, ou a seu procurador (...)*

O trecho transcrito destaca uma contenda entre dois homens de posses e status. Um
Padre credor e um Sargento-mor, ambos moradores na vila de Pitangui. O Padre, ao que
consta, recorria constantemente & justica para cobrar dividas. Em 1734, ainda na mesma

vila, o Padre reclama outro crédito ao mesmo Sargento-mor Francisco de Souza Pontes.

“ AHP, Testamento (Padre José de Souza Figueiredo), 1765.

* FURTADO, Jinia Ferreira. Homens de Negdcio: A Interiorizacdo da Metrépole e do Comércio nas
Minas Setecentistas. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 1999, p.122.

“ AHP, Acdo de alma (Padre Jodo de Souza Barros), 1731.
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Dessa vez o valor é maior, quase o dobro do anterior. Trata-se de uma divida “de
quantia de duzentos e quarenta e cinco oitavas de ouro”.*” Infelizmente a procedéncia
dessa divida é novamente ocultada, restando-nos apenas a possibilidade de fazer
conjecturas a respeito dos negdcios que esse sacerdote sustentava.

O Reverendo José Tavares de Araujo nos proporcionou um exemplo curioso que
relata o caso de um “homem de consciéncia que viveu de sua agéncia de minerar e
outros negécios”, preocupado com seu lucro.

Na acéo judicial de Libelo Civel, o advogado do Padre José Tavares de Aradijo,
para dar peso a sua defesa, utiliza da posicéo social do autor do processo (um sacerdote)
para ganhar uma causa um tanto curiosa, com a qual nos deparamos e veremos em
seguida. O advogado do Padre abusou de sua retorica ao defender que “o Reverendo
autor é de muita verdade e consciéncia, inimigo do alheio e feitos injustos.*

Em 1766, o Reverendo Padre José Tavares de Araljo ajusta um neg6cio com
Manoel da Mota Paes. Este vendia uma lavra de minerar situada na beira do Rio S&o
Jodo, com suas casas de vivenda e todos seus pertences. De acordo com o préprio
Manoel (o vendedor da lavra), estavam a venda “umas terras minerais situadas na beira
de S@o Jodo, de sociedade em partes com Antdnio da Mota Paes” (seu irm&o). Os
limites dessas terras foram descritos em pormenores. Seus relatos informam que as
terras perpassavam a regido da “Gameleira descendo rio abaixo numa pelada que vai
ter em um porto velho de Manoel da Costa Moreira aonde esta um marco também
afincado e assim mais as terras de uma e outra parte do coérrego do Carijo até a
Serra.” Parte dessa terra se dava também com a Capela de Nossa Senhora do Rosério,
que supomos, seria a capela onde o Padre José atuava. Junto dessas terras havia casas de
vivendas e alguns trastes de casa como: “uma mesa e dois bancos e dois catres e um e
mais pertences”.

A venda foi efetuada dentro da lei e da vontade das partes envolvidas. Vejamos o

termo de venda do préprio Manoel e sua mulher:

Tudo vendemos na forma (...) pelo preco e quantia de 500 oitavas de ouro que
recebemos duzentas e vinte logo ao fazer deste e o resto fiado por trés anos a
pagamentos iguais que terdo seu principio da fatura deste a um ano de cujos
bens damos a trespassamos a todo dominio e poder na pessoa do Reverendo
padre para vir poder dominar e desfrutar como senhor que deles fica sendo de

4T AHP, Acdo de alma (Padre Jodo de Souza Barros), 1734.
“ AHP, Libelo civel (Padre José Tavares de Aratjo), 1767.
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hoje para todo sempre logo empossamos (ilegivel) entregando-lhe os titulos das
terras e 4guas e chaves das casas e seus pertences.*’

O documento nos informa que o religioso concordou em pagar o prego de 500 oitavas
de ouro pela compra das terras minerais de Manoel. Das 500 oitavas, 220 deveriam ser
pagas a vista e o restante seria pago em parcelas iguais durante trés anos, como constava
na escritura de venda. Assumindo seu compromisso, 0 Reverendo entregou ao réu “logo
ao fazer da venda, cento e vinte duas oitavas de ouro em pé e um crédito de quarenta e
seis oitavas e meia que Ihe devia Manoel Gongalves Domingos”. E assim, a venda foi
efetivada.

Inesperadamente, alguns meses apds o contrato de venda, o Padre é tomado de
susto ao “ouvir dizer e saber” que as mesmas lavras de que se tornara dono e possuidor
estavam em praca publica para rematagdo de penhora. Corria noticia de que Manoel da
Mota Paes (vendedor das lavras minerais) tinha dividas com dois senhores, Jo&o
Gongalves Paredes e José Alves de Carvalho, e por isso assinou um documento no qual
concordava fazer penhora das ditas lavras e suas mais pertencas.

Tomado pelo susto, Padre José recorre imediatamente a Justica da Cémara
acusando o réu de ndo cumprir sua palavra e obrigacdo ao ndo livrar a propriedade
vendida para ele daquelas penhoras. Antes, “deixou que trouxesse a lavra na praga em
lances para se rematar”. Chamado em juizo, o réu declarou ser “homem rustico e
ignorante”, e, por isso, assinou 0 documento que permitiria a rematacdo de seus bens
em penhora sem saber que havia uma clausula que colocava a parte das lavras e casas de
vivenda (que vendera outrora ao Padre) junto com os outros bens da penhora.

Néo tendo mais o que fazer, Padre José viu-se obrigado a pagar antecipadamente
o valor restante das lavras com suas casas de vivenda e mais trastes. Valor que, pelo
contrato de venda, pagaria no tempo de trés anos. Inconformado com o acontecido, 0
sacerdote exige retratacdo. O Padre lamenta o fato de ter liquidado sua divida antes do
tempo acordado, pois com esse dinheiro em mé&os poderia lucrar aplicando esse ouro
para pagar alguns credores ou comprando escravos para minerar nas lavras. Vejamos

seu lamento:

ao ter que pagar o preco dos bens que comprou adiantado, e antes de se vencer
0 tempo dos pagamentos recebe grande prejuizo em detrimento por poder

“ 1dem.
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aplicar esse ouro para pagar a seus credores ou em comprar escravos com 0s
quais poderia lucrar muito em tirar ouro.>

Padre Jose exige entdo uma retratagdo de Manoel pelo ndo-cumprimento de sua palavra
e obrigacdo, exigindo um crédito com seus devidos juros, como observamos na

declaragéo de seu advogado:

O réu para que pudesse subsistir a venda se obrigou a desonerar os bens das
penhoras a que estavam sujeitos, e por assim ndo cumprir, se viu o Reverendo
autor obrigado a satisfazer aos credores penhorantes para evitar a rematagio
dos mesmos bens vendidos, vindo por este modo a satisfazer o que ainda ndo
era devido, e ainda mais do que havia de pagar quando se vencessem 0S
pagamentos, em cujos termos ndo sé é devida ao Reverendo autor a satisfacéo
do que mais pagou além do preco da venda com o0s seus juros, mas também se
Ihe devem satisfazer os juros do que pagou antecipadamente desde o dia do seu
desembolso até o do vencimento dos pagamentos em recompensa dos lucros,
que podia receber daquelas quantias de ouro, que por culpa do réu se viu
obrigado a pagar antes do tempo, ou em satisfagdo dos prejuizos que nesta
antecipacéo veio a receber (...).>"

Quase um ano depois, em 1767, termina o processo. O réu foi condenado a pagar
sua divida no valor de “quarenta e seis oitavas e meia e trés vinténs de ouro e nos juros
assim desta quantia, como dos pagamentos que fez o Reverendo autor do tempo de seus
vencimentos, regulando-se estes mesmos juros conforme o vencimento dos pagamentos”
e mais as custas do processo.

O caso explorado é demonstrativo de dois pontos importantes que se
correlacionam para o que pretendemos demonstrar aqui: o primeiro deles é que muitos
sacerdotes, apesar da sua baixa remuneracdo — tanto reclamada & Coroa através dos
requerimentos concernentes aos mantimentos das igrejas e capelas —, encontravam
meios diversos de tornarem-se detentores de recursos financeiros e posses materiais,
obtendo sucesso neles; e o segundo, é que 0s eclesidsticos estavam constantemente
envolvidos em atividades que Ihes rendiam avultosos lucros, como era naquele tempo a
atividade de um dono de mina. Igualmente notavel neste caso é a preocupacdo do Padre
com o lucro. Ao reclamar o pagamento antecipado das lavras, o Padre lastima o dinheiro
que deixaria de ganhar, pois segundo ele, se estivesse com esse valor em méos, poderia
investi-lo na compra de mais escravos para minerar ou na compra de ferramentas etc.

Seu lamento pela perda do lucro é indicativo da atengdo dirigida aos seus negocios e a

% 1dem.
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sua ascensdo econdmica. O Padre vivia de suas lavras desde seu tempo de crianga,
quando morava na Roga Grande, comarca do Sabard. Aprendera ainda com o pai a
trabalhar nesse negécio rentavel. Seu pai, o Capitdo José Tavares Pereira, portugués que
veio morar nas Minas, vivia, antes de constituir familia, do seu oficio de sapateiro.
Contudo, ap6s o matriménio com dona Catharina da Encarnacdo, veio a necessidade de
se langar em negdcios mais lucrativos. Abandonou entdo o antigo oficio e tornou-se
dono de lavras de ouro nas minas de Pitangui.>? Parece que o padre acostumado a viver
do lucrativo negocio de minerar, ndo quis dispor do oficio que aprendera e que o
sustentara por toda vida, mesmo depois de ordenar-se sacerdote.

Em meados de 1780, outro caso de Padre envolvido em neg6cios: Antonio Pereira
Marques, sacerdote, presbitero do habito de Sdo Pedro, atuou na Vila de Pitangui em
atividades religiosas e tratos comerciais. Foi possivel acompanhar um pouco de sua
trajetoria religiosa atraves de seu testamento.

Em 20 de Janeiro de 1788 falece o Padre Antonio Pereira Marques. Dentre suas
Gltimas vontades estava a de ter seu corpo sepultado na Igreja Matriz dessa vila,
acompanhado pelo péaroco e mais sacerdotes, e que todos juntos lhe fizessem um oficio
com missa de corpo presente. Além disso, desejava que cada sacerdote morador nessa
vila lhe dissesse dez missas para sua alma, de esmola costumada, o mais breve que

pudessem. Outros anseios seus podem ser lidos no seu testamento, de 1787:

(...) eu o Padre Antdnio Pereira Marques presbitero secular do habito de Sao
Pedro, morador nesta Vila de Pitangui, estando enfermo, mas em meu perfeito
juizo e entendimento, faco estas declaracdes e disposi¢cbes de minha ultima
vontade na forma seguinte = Declaro que sou natural da freguesia de S&o
Miguel do Armamar, Bispado de Lamego, do Reino de Portugal e ndo tenho
ascendente vivo nem tive descendente e instituo por meus universais herdeiros
de tudo o que possuir depois de pagas minhas dividas e cumpridos meus
legados, minhas sobrinhas filhas do defunto meu irméo Francisco Pereira (...)
= Instituo por meus universais testamenteiros em primeiro lugar a Francisco
Ferreira Franco, em segundo a José Pereira Lima, em terceiro a Domingos
Monteiro Guimardes aos quais dou todos 0s meus poderes para disporem de
meus bens a vista e fiado em praca e fora dela como melhor Ihes parecer, e por
sua via cometerdo os meus herdeiros em Portugal suas herancas e 0s constituo
por meus bem feitores procuradores e administradores para isso Ihes deixo seis
anos para darem contas e de prémio além da vintena, trinta mil réis = Meu
corpo sera sepultado na Igreja de Nossa Senhora do Pilar. Acompanhado pelos
sacerdotes que como (rasurado) poderem ajuntar os quais me fardo com missa
de corpo presente do meu falecimento mais breve que no puder ser medir a
cada sacerdote morador nesta vila dez missas por minha alma de esmola
costumada = Deixo a Irmandade do Senhor dos Passos desta vila trinta oitavas

%2 AEAM. Processo de habilitacdo De Genere, Vitae et Moribus, Armario 8 — pasta 1325, fl.37v- 42.
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de ouro de esmola = Declaro que tenho forros, e quartados por papéis que lhe
passei de mao alguns escravos meus e em quarto sendo dos quais herdardo
minhas casas em que assisto ficardo assistindo nelas se quiserem = Em esta
forma é que por findo e acabado este testamento que quero que se cumpra,
integralmente como nele conste (...).** (grifo nosso)

O Padre n&o poupou esforgos nem valores para fazer de seu funeral um grande ritual de
devocéo. Afinal, os padres compartilhnavam daquela religiosidade setecentista e tinham a
mesma preocupacdo de apresentarem-se como bons cristdos perante a corte celestial,
inclusive, fazendo gordas doa¢Bes as irmandades e capela para compras de paramentos
etc. O vigério daquela freguesia, Domingos Torres Branddo, certificou que o funeral do
Padre Antdnio Pereira Marques teve o custo de 146 oitavas e um quarto de ouro.*
Quantia bastante significativa. Infelizmente ndo encontramos o inventério de seus bens,
mas em sua testamentéria foi possivel observar que o padre possuia duas moradas de
casas de telhados, uma em condigdo bastante deteriorada, com paredes e muros velhos,
avaliadas em 40$000 réis. Possuia também alguns escravos, cujo nimero e valor ndo
foram precisados. Houve apenas a mengdo de que dois desses eram forros, dois eram
cativos e o restante quartados. Possuia, além disso, “uns trastes de casa de pouco
porte”, ferramentas de roga, roupas de seu uso, “tudo velho e desconcertado” e alguns
livros também “velhos e desencapados”, tudo isso somando 23$737 reéis. O reverendo
testador ndo deixou moeda corrente. Dentre os demais bens de sua heranga constava
uma fazenda inculta.

Embora a auséncia de seu inventario traga muitas lacunas, dificultando
proposicoes, foi-nos possivel fazer algumas avaliagdes: o Padre atuava como usurério
fazendo empréstimos a juros. Tal hipGtese pode ser comprovada numa conta de sua
testamentaria, na qual Dona Jerdnima admite uma divida que tinha com o Padre, sendo

parte dessa procedida de empréstimos, e a outra parte procedida de mantimentos:

Diz Dona Jerdnima Josefa de Jesus, mulher que foi do falecido capitdo José
Francisco Rodrigues que por falecimento do reverendo Antonio Pereira
Marques lhe ficou devendo a quantia de 25 oitavas (ilegivel) quartos e 7 vinténs
de ouro, a saber 16 1/2 de empréstimo e 9 % 5 vinténs de mantimentos, como
consta dos bilhetes juntos, e como lIhe ndo pagou e deixou por seu testamenteiro

%3 AHP, Testamentaria (Padre Antonio Pereira Marques), 1782.
% 0O valor da oitava de ouro (ja quintada) nesse periodo correspondia a cerca de 1$200 réis, portanto, o
funeral do padre Antdnio Pereira Marques perpassou o valor de 175$200 réis.
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Francisco Ferreira Franco, requer a vosmecé que este responda e ndo se
oferecam duvida que pague pelos bens pela heranca portanto.*

Jodo Pereira Alves também reconheceu uma divida que possuia com o Reverendo
Antonio Pereira Marques, no valor de vinte e duas oitavas de ouro “procedidas de
outros tantos que (Ihe) emprestou”.>®

E assim pululam exemplos de religiosos atraidos por atividades extra-religiosas,
estando a maioria delas ligada ao empréstimo a juros. Vemos que se tratava de uma
préatica costumeira naquela sociedade, que embora estivesse em desacordo com as
normas e preceitos da Igreja, estava em harmonia com aquela comunidade que aceitava
esse comportamento dos sacerdotes, inclusive, colaborando e participando de seus
negdcios. Por outro lado, a Igreja parece ter feito vistas grossas para tal violacdo por
motivos 6bvios: o descompromisso da Igreja em amparar financeiramente o clero abria
brechas para 0 ndo cumprimento das normas estabelecidas que estariam de acordo com
a realidade, caso o clero fosse devidamente remunerado.

No Brasil colonial, as fungBes bésicas do péroco concentravam-se na
administragdo dos sacramentos, juntamente com o registro destes e a chamada cura de
almas. Os casamentos e 0s batismos deveriam ser realizados, na maioria das vezes, na
igreja paroquial, tendo que ser registrados nos livros da pardquia. O primeiro confessor
da paréquia era o paroco, sendo ele e seus coadjutores os responsaveis pela
administracdo da comunh@o e da extrema-ungdo. A “cura de almas” constituia-se na
acdo pastoral que compreendia a pregacdo, o aconselhamento dos fiéis, o ensino da
doutrina cristd, a missa dominical, o cuidado do templo e a assisténcia aos pobres. Os
bispos concediam aos padres a missdo canonica, segundo a qual eles ficavam
autorizados a administrar os sacramentos em sua jurisdi¢éo. Pela permanéncia de alguns
anos nas freguesias, esses parocos adquiriam uma importancia fundamental para seus
fregueses, sua autoridade, tanto no plano civil como no religioso, era incontestavel. O
padre deveria exercer o poder fiscalizador e disciplinador entre os seus fiéis, usando a
sua condicdo de autoridade condizente a época. Para tal atitude contava com 0s recursos
que iam desde a acusacdo de alguém no pulpito como devasso e pecador ou a exposi¢do

de seu nome na porta da igreja. Os sacerdotes coloniais tinham o direito reconhecido de

% AHP, Testamentaria (Padre Antonio Pereira Marques), 1782.
% AHP, Acdo de Crédito (Padre Antonio Pereira Marques), 1757.
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se imiscuirem em muitos assuntos especificos e particulares tanto na vida doméstica dos
casais quanto na educagao dos filhos, a fim de intervir e fiscalizar a agdo dos pais.>’

Em relacdo a ascensdo econdmica propiciada pela carreira eclesiéstica,
entendemos que o status, inerente & posicdo sacerdotal, era um fator corroborante.
Sendo uma figura importante, de autoridade, direito e confianga perante seus
paroguianos, o sacerdote estaria evidentemente numa posicdo privilegiada no que se
refere a sua relagdo social e interpessoal com os membros de sua comunidade. Isso,
possivelmente, facilitava a extensdo e a solidez de seus negdcios. Além disso, as
remuneracGes do oficio sacerdotal fossem elas a congrua, as conhecengas, as benesses
ou outros emolumentos angariados pelos padres (como as missas pela alma), davam a
esses sacerdotes um capital significativo, possibilitando a introdugdo desses padres no
mundo dos negécios. Mesmo os parocos mais humildes que ndo recebiam a congrua,
conseguiam com seus oficios religiosos angariar um bom rendimento, permitindo o
encetamento e o cultivo dos seus comércios.

O Padre vigario Caetano Mendes da Proenca, natural de Portugal, procurou a
Justica em 1753 para cobrar alguns créditos que Domingos Gomes “de trds do morro”
Ihe devia por causa de um empréstimo que Ihe fizera, e ainda declarou, sem interrupgao,
como se fosse a mesma coisa, que lhe era devedor de um crédito por um enterro da
quantia de doze oitavas e meia. A descri¢do conjunta dos créditos relativos ao seu oficio
como vigario e como comerciante deixa claro que as fungdes ndo tinham diferenca de
contelido: as “esmolas” e ritos funerarios faziam parte de seus bens individuais,
reinvestindo-as no comércio a retalho.®

Com o mesmo intuito, em 1757, o Padre Bernardo Rebelo entrou com uma Acéo
de Credito para cobrar o valor de vinte oitavas e quatro vinténs de ouro, procedidas de
porcdes e de missas que rezou a Thomé da Rocha, morador no arraial da Onca, termo da
vila de Pitangui. Essa pratica generalizada dos fi€is (inclusive dos proprios padres) de
encomendar missas para a alma rendeu avultosos lucros para os cofres dos padres,
possibilitando que esses sacerdotes empregassem seus rendimentos em atividades
comerciais, muitas vezes atuando como usurarios, por exemplo.*

Outro caso de Padre imiscuido no comércio é o do Padre Manoel Velho de Ledo

que tinha um alambique em sua casa, embolsando certamente consideraveis valores com

¥ MOTT, Luiz. Op. cit., p.31; FIGUEIREDO, Luciano Raposo. 1997.
%8 AHP, Acdo de Alma, (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1753.
% AHP, Acdo de Crédito (Padre Bernardo Rabelo), 1761.
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a producdo de acucar e cachaca. No ano de 1767, procura a Justica da vila de Pitangui
querendo fazer citar a Francisco José Correa e Mello “para reconhecer um crédito e
obrigacdo, pelo que Ihe é devedor ao suplicante da quantia de cinquenta e trés mil e
seiscentos e vinte e cinco reis, produto de um alambique que lhe comprou junto com
Antbnio Nogueira, como consta da propria obrigacdo”. O Padre exige que o réu
comparega em juizo para reconhecer e ajustar a divida, caso contrério, ficaria o dito
crédito a sua revelia.®

Outro religioso a ter nas Minas praticado “comércios” foi o Reverendo Bernardo
Rabello. Interessa-nos, neste Padre, 0s tipos de negdcios que ajustava. Algumas vezes
vendia escravos, cavalos, comprava cabecgas de gado vindas do sertdo para revendé-las,
outras vezes emprestava dinheiro a juros e, tantas outras vezes, obtinha créditos com
varias pessoas cuja procedéncia da divida infelizmente nos é ocultada.”*

Em 1754, Antonio Ferreira de Brito, grande comerciante na vila de Pitangui que
costumava vender gado e cavalos, ficou devendo ao Padre Bernardo a quantia de
32$850 réis, procedidas de empréstimo que o Padre lhe fizera, para que pudesse
comprar 70 cabecas de gado vindas do sertdo. Além disso, o comerciante Antdnio Brito
ainda devia ao Padre, por crédito, a quantia de oitenta e quatro oitavas e um quarto e
seis vinténs de ouro e seus juros, como também lhe era devedor por outro crédito de
resto a quantia de dezesseis oitavas e trés quartos de ouro.*

No ano de 1761, foram muitas as agdes judiciais iniciadas pelo Padre Bernardo,
com intuito de receber o que lhe deviam. O crioulo forro Thomé da Rocha, morador no
arraial da Onca, devia ao Padre a quantia de trinta e cinco oitavas e quatro vinténs de
ouro e seus juros “cientes”, e como Ihe ndo pagava, o fez citar para em audiéncia
reconhecer pessoalmente seu crédito e sinal de obrigagdo, com a condicdo de que ndo
vindo, ficaria condenado em principal e custas do processo.* Em 1767, Padre Bernardo
recorre de novo a Justica para reclamar um crédito no valor de trinta e seis oitavas de
ouro, procedidas de outras tantas que emprestou a Francisco Pereira Rabelo.**

As fontes indicam que o Padre ndo se continha quando o assunto era lucrar. Para
isso, lancava-se em variadas formas de comércio: empréstimos a juros, vendas de

escravos, animais e mercadorias, e, inclusive, ndo deixou de recorrer a Justica diversas

8 AHP, Acdo de Crédito (Padre Manoel Velho de Ledo), 1767.
81 AHP, Acéo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1764.

%2 1dem

8 AHP, Acdo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1761.

® AHP, Acdo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1767.
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vezes para cobrar por seus oficios de sacerdote quando seus paroquianos ndo pagavam
pOr Seus Servigos.

Trajetoria de vida bem interessante teve o Padre Manoel de Freitas Souto,
vivendo fora dos parametros da Igreja. Infelizmente seu testamento ndo foi localizado,
mas em seu inventario tivemos acesso a ricas informacdes. O Padre, que atuava como
presbitero na aplicacdo de Sdo Gongalo do Para, termo da Vila de Pitangui, declarou ter
filhos naturais e netos, sendo seu filho mais novo chamado Francisco, ainda menor, com
idade de 12 anos. Seu peculio foi dividido para sete herdeiros. Seu patriménio alcancou
0 monte-mor de 1:477$679. Contudo, como era costume daquela época, suas dividas
desfalcaram parte de sua riqueza. Suas dividas somavam 405$412 réis, ficando entdo
para seus herdeiros, a quantia de 1:072$267 réis. Dentre seus bens, constava sua fazenda
chamada “Nossa Senhora das Dores do Para”, situada no termo da vila de Pitangui, com
“uma moradinha de casas cobertas de telhas com fundos e quintal, com plantas de
vérias qualidades, com agua dentro e cozinha coberta de telhas, com chiqueiro também
coberto de telhas, tudo situado dentro do arraial de Sdo Gongalo do Para”, avaliados
em 144$000 réis. O Padre possuia seis escravos, um nimero expressivo para essa
regido®, todos vistos e avaliados em 590$000 réis.>

Evidéncias apontam que o Padre obtinha ganhos vendendo carne suina para a
regido. Possuia vinte e seis cabegas de porcos em seu chiqueiro. Seu inventario arrola
ainda “cinco bois de carro” e um “cavalo castanho”. Era dono também de selos de
cobre no valor de vinte mil réis e de 54 oitavas de prata velha.

De modo geral, Padre Manoel vivia confortavelmente (com sua familia?) em sua
fazenda: os mdveis e trastes de sua casa eram requintados e numerosos: era dono de
“duas caixas de tabaco vidradas guarnecidas de prata”, dois espelhos; tinha uma

“balanca velha de meia libra de pesar ouro”; uma carteira; um “ferro de fazer hostias

% Ver: BOTELHO, Tarcisio Rodrigues. Populacéo e escraviddo nas Minas Gerais, c. 1720. Trabalho
apresentado no 12° Encontro da Associacdo Brasileira de Estudos de Populagdo — ABEP, GT. Populagédo
e Historia, realizado em Caxambu (MG), outubro de 2000. Botelho apresentou um estudo demonstrando
que na vila de Pitangui, no ano de 1718 a 1724, havia um total de 898 cativos, pertencentes a 125
proprietarios. Esse nimero ndo inclui os arraiais do termo da vila, apenas a sede. Embora a média de 7,18
cativos por proprietario seja superior as das demais vilas, deve-se ressaltar a auséncia dos plantéis com 50
ou mais cativos. Para essa vila, a maior parte dos cativos estava em plantéis com 20 a 49 escravos, mas 0s
proprietarios novamente se concentravam entre aqueles que possuiam de 1 a 4 cativos. Nos anos
seguintes, houve a tendéncia de estabilizacdo desses nimeros.

% Escravos vistos e avaliados: um negro por nome Manuel de nagdo Benguela, avaliado em 100$000; um
crioulo por nome José de idade de cinqlienta anos, avaliado em 120$000; um negro por nome Pedro de
idade de quarenta anos, avaliado em 140$000; uma negra por nome Joana de nagdo Benguela de idade de
vinte e cinco anos, avaliado em 140$000; um crioulinho por nome (Flavio), filho dos ditos, de idade de
dois anos, avaliado em 50$000; um crioulinho por nome Jerdnimo, filho dos ditos, de idade de 6 meses,
avaliado em 40$000. (AHP, Inventario post-mortem. Padre Manoel de Freitas Souto).
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pequeno”; duas mesas (uma grande e uma menor com gaveta); dois bancos de encosto;
cadeira; quatro catres grandes e pequenos, um preguiceiro (sic); dez tamboretes; uma
estante para livros; um “armario com fixas fechaduras”; meia carga de fumo; folha para
tabaco; um “barril de guardar azeite”; uma “quarta de medir”; uma roda de fiar; um
par de alforjes; um ralo para ralar remédios; um jogo de pistolas; uma rede de pano etc.

Sua cozinha era equipada com inimeros utensilios, alguns com empregos
bastante especificos: havia uma chocolateira de cobre; bacias e jarros de estanho de
tamanhos variados; inimeras colheres, garfos e facas, todos de prata; dez guardanapos;
um almofariz de bronze para triturar gréos; alguns tachos de cobre de tamanhos e tipos
variados em que se preparavam pdes e sobremesas; um tabuleiro; muitos pratos de
estanho e de p6 de pedra rasos; alguns pires e seus pratinhos; tigelas e bules, bem como
loucas da india e da Inglaterra e uma campainha de roca. Todos esses itens atestam a
mordomia em que vivia o sacerdote. Seu vestuario era igualmente refinado: tinha duas
botas; lengdis de algoddo e de bretanha; uma “colcha velha pintada”; fronhas de
algod&o, de chita roxa, e de damasco carmesim; toalhas grandes de algodao e de
bretanha; camisas de bretanha e de algodéo; calgas de algoddo; calgdes; meias; jalecos
de cetim e de veludo; “vestidos de pano para padres”; casacOes de pano roxo e azul;
chambre de chita etc.

Sua parcimoniosa biblioteca constava com um total de 25 titulos de assuntos
variados, dentre eles um jogo de Breviérios; sete Tomos de Teologia e Moral; sete ditos
de (Gineto?); quatro Tomos de Catecismo; um Erario Mineral; um Teatro Eclesiéstico;
um Ritual Romano; o primeiro e segundo Tomo das Noites Jovens etc.®’

Interessa-nos saber, sobretudo, quais 0s meios utilizados pelo Reverendo Padre
para auferir tamanha riqueza. Fomos buscar essas informagbes em suas agdes de
cobranga. Em 1797, Padre Manoel reclamou em Juizo que “a ele suplicante lhe sdo
devedoras varias pessoas, tanto por créditos como do rol, e porque lhes ndo pagam
quer fazer citar cada um para a agdo que lhe compete que o oficial declara aos
devedores no Auto de Citagdo as quantias e agbes para cada um (...).”” Embora esta
Acéo de Crédito ndo traga arrolados os nomes de todos os devedores, constam nela
alguns bilhetes de reconhecimento de divida, como nos casos de Antdnio Pinto Mogo,
que foi chamado em juizo para jurar se era ou ndo devedor da quantia de uma oitava e

trés vinténs de ouro cuja divida foi reconhecida; e de Manuel Fernandes Martins,

7 AHP, Inventario post-mortem Padre Manoel de Freitas Souto.
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morador na Gameleira, termo de Pitangui, que devia ao Padre a quantia de cinquenta
oitavas de ouro. Segundo o devedor, tal crédito procedia “de outras tantas que (lhe)
emprestou cuja quantia pagar(ia) a ele dito ou a quem este (Ihe) mostrar a fatura destes
quatro meses sem a isso por duvida alguma e, para cuja satisfacdo obrigo minha
pessoa e bens havidos e por haver”.®® Este processo se alongou por mais de 4 anos, e
ndo sabemos se todos os devedores saldaram suas dividas.

Possivelmente, o Padre obtinha ganho vendendo carne suina, levando-se em conta
a grande quantidade de porcos em sua fazenda, arrolados em seu inventario. Seu
envolvimento em atividades econdmicas justifica-se, inclusive, pelo fato de ter filhos
naturais, e a necessidade de sustenta-los. E igualmente plausivel que o Padre atuasse
também como usurario, atividade comum entre os mercadores. O auto de citagdo
arrolando grande quantidade de devedores é outro indicativo de que havia efetivamente

um ativo comércio entre o sacerdote e seus paroquianos.

3.3 — Ocupacdes extra-religiosas e a liberalidade régia
3.3.1 - Padre Verissimo de Souza Rocha: senhor de engenho e de cabedal.

Em 1760, o Padre Verissimo de Souza Rocha, morador em Sao Joanico, termo da
vila de Pitangui, solicita a Coroa licenca para poder erigir um engenho de agucar em
Pitangui. Mais uma vez nos deparamos com um sacerdote preocupado em auferir
ganhos através de atividades econémicas. O Padre ja era possuidor de riquezas, bens de
raiz e escravos, mas almejava uma ascensao econdmica, o que se daria com a erecédo de
um engenho, vendendo o aclcar e a cachaca para toda aquela regido e outros lados da
provincia. Segundo Antonil, “o ser senhor de engenho é titulo a que muitos aspiram,
porque traz consigo o ser servido, obedecido e respeitado de muitos. E se for, qual deve

ser, homem de cabedal e governo”. ® A construcéo de uma fabrica de aglicar constitufa-

% AHP, Acdo de crédito (Padre Manoel de Freitas Souto), 1801.

% Antonil estudou a fundo o funcionamento de um engenho da Bahia, e escreveu algumas consideracdes
sobre a producdo agucareira no Brasil, e muitos conselhos para aqueles que desejam adquirir um engenho:
“Dos engenhos, uns se chamam reais, outros, inferiores, vulgarmente engenhocas. Os reais ganharam este
apelido por terem todas as partes de que se compdem e de todas as oficinas, perfeitas, cheias de grande
ndmero de escravos, com muitos canaviais proprios e outros obrigados a moenda; e principalmente por
terem a realeza de moerem com agua, a diferenga de outros, que moem com cavalos e bois e sdo menos
providos e aparelhados; ou, pelo menos, com menor perfeicdo e largueza, das oficinas”. ANTONIL,
André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3. ed. Belo Horizonte : Itatiaia/Edusp, 1982, p.26.
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se numa obra dispendiosa, dependendo por isso de provisdes da Coroa. Necessitava de
grande méo de obra escrava, instrumentos de trabalho, ferramentas, animais etc.
Contudo, ao expressar seu desejo de tornar-se um fabricante de aglcar, o sacerdote
afirma que possuia escravos trabalhando em suas terras e muita cana-de-aglcar ja
plantada, evidéncia de que o Padre j& era detentor de riquezas. Para justificar a erecéo
do engenho, o Padre contou com sua boa retorica que pautava nas seguintes razdes: a
grande extensdo de terras e matos que possuia; & sua abundante plantagdo de cana-de-
aclcar e a necessidade que tinha aquela paragem de contar com um engenho,
justificando que seria muito conveniente para os moradores de S&o Joanico, ja que

ficava hd uma distancia consideréavel da vila. Vejamos seu relato:

Diz o Padre Verissimo de Souza Rocha morador em S&o Joanico, termo da Vila
do Pitangui, que para haver de requerer a Vossa Majestade Licenca para poder
erigir um engenho Real de aglcar a exemplo de que ja se tem praticado com
outros; fez o Requerimento incluso aos oficiais da Camara da mesma Vila do
Pitangui para efeito de informarem se é ou ndo (til a erecdo do dito engenho e
evitar com ela a demora de se deferir ao suplicante com a referida graca que
por entender o suplicante ndo mais ser proibida e té-la Vossa Majestade por
efeitos da Sua Real Grandeza liberalizado a muitos mandou plantar muita cana
que infalivelmente se perde como também o trabalho dos seus escravos, que
nao é menos sensivel na inteligéncia de Vossa Majestade lhe conceder
semelhante graca sem proceder outra alguma informacdo mais do que a dos
ditos oficiais da Camara em consideracdo do que para a Vossa Majestade se
digne por Sua Real Grandeza e em atencdo ao que o suplicante expGe e pela
informacédo junta dos ditos oficiais da Camara da Vila do Pitangui mandar
passar provisdo para poder levantar o dito engenho na mesma forma que Vossa
Majestade tem facultado a outros muitos daquela Capitania.”

O requerimento acarretou posi¢Oes diversas: o governador de Minas Gerais D.
Luis de Menezes foi desfavoréavel a erecéo do engenho. No seu parecer sobre a peticéo
do Padre Verissimo, alegou que “h&(via) muitos engenhos no termo daquela vila de
Pitangui” e que “eles sdo prejudiciais ao contrato das Entradas que é mais importante
gue o dos Dizimos™.” J4 os oficiais da Camara consideraram legitimo o requerimento do

Padre. Segundo eles, a construgdo da fabrica de agUcar naquele sitio seria

° AHU/MG, Cx. 75, Doc. 63, fls. 2, 3. 1760. Requerimento do Padre Verissimo de Souza Rocha,
morador em Sao Joanico, termo da vila de Pitangui, solicitando licenga para poder erigir um engenho de
actcar em Pitangui.

" AHU/MG, Cx.100, Doc. 61, fls.1,2. 1771. Carta de D. José Luis de Menezes, Conde de Valadares e
Governador de Minas Gerais, para D. José |, dando seu parecer sobre uma peticdo do Padre Verissimo
de Sousa Rocha, que solicitava permissao para levantar um engenho que possui no distrito de Pitangui.
Vila Rica.
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muito Util ao povo deste distrito (...) pela esterilidade deste género no Pais,
dificil de providenciar por causa da sua distancia estendendo-se a mesma
utilidade a toda capitania onde se acha de presente em decadéncia as terras
aplicadas a esta especialidade de cultura. E como também ao Régio Erario
resulta interesse no aumento dos Dizimos, se faz digna esta suplica de merecer
a Real Atencéo do mesmo Senhor."”

N&o obstante alguns pareceres contrarios, parece que a Coroa portuguesa resolveu
adotar uma postura flexivel diante da delicada questdo do envolvimento do clero em
negdcios comerciais. A liberalidade com que o Rei concedia as licengas acabou gerando
expectativas otimistas por parte dos suplicantes que, ademais, tinham quase sempre o
apoio das autoridades locais do termo da vila onde residiam. Parece que a certeza da
concessdo da licenga levou o suplicante a levantar seu engenho s6 com a aprovagéo da
Camara, enviando em seguida a petigdo a Lisboa com o0 objetivo apenas de confirmar a
legitimidade daquele ato. Isso fica claro no requerimento acima, pois o Padre Verissimo
de Souza tinha pedido o parecer da Camara para evitar com isso “a demora de se deferir
ao suplicante com a referida graga, que por entender o suplicante ndo mais ser
proibida e té-la Vossa Majestade, por efeitos de sua Real Grandeza, liberalizado a

muitos.””

3.3.2 - As joias de Manoel Barbosa: sacerdote e oficial de meirinho do campo.

Outro padre que desdobrou suas fungOes para atividades mais lucrativas foi
Manoel Barbosa que atuou em Pitangui como sacerdote e oficial de Meirinho do
Campo, e, que nas horas vagas, agenciava negocios lucrativos. Em 14 de junho de 1738,
0 Padre Manoel Barbosa aspirante de uma ascensdo social e econbmica, escreve um
requerimento com destino a Lisboa, pedindo a Vossa Majestade proviséo pelo tempo de
um ano para servir no oficio de Meirinho do Campo da Vila Real do Sabara.” O desejo
do Padre foi logo atendido. Ap6s um répido estudo sobre o historico de sua vida,
costumes e atividades, a resposta veio ligeira e satisfatoria.”

Alguns anos mais tarde, em 1749, o Padre ja atuante no termo da vila de Pitangui,

costumava sempre se envolver com negécios que lhe proporcionavam lucros.

2 |dem.

 Idem.

 AHU/MG, Cx: 36, Doc. 05, fl.1, 2. 14/06/1738. Requerimento de Manoel Barboza pedindo provisédo
por um ano, para servir no oficio de meirinho de campo da Vila Real do Sabara.

> 1bidem, fl. 3.
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Theoddzio de Morais, morador de Brumado, termo da vila de Pitangui, comparece em
juizo ao ser citado através de uma Acdo de Crédito para pagar uma divida que devia ao
Padre Manoel Barbosa. O réu reconhece o crédito na quantia de 130 oitavas de ouro que
ficou devendo ao reverendo por “um adereco de diamantes e uma boceta dourada e trés
pares de botbes” que lhe comprou, comprometendo-se a pagar a divida dentro de quatro
meses.”® Nas folhas subsequentes do processo, o réu declara ainda possuir outra divida
com 0 mesmo Padre no valor de 19 oitavas de ouro provinda “de dois corddes que lhe
compr(ou) de suas varas cada um que lhe so (ilegivel) os quais corddes sdo dos finos”
cuja quantia se obriga a pagar para 0 mesmo tempo.”’ Essas dividas se prolongaram por

um tempo maior que o prometido, sendo o processo concluido apenas dois anos depois.

3.3.3 — O Doutor Ouvidor Padre Domingos da Silva Xavier

O Padre Domingues Xavier, irmdo do alferes Joaquim José da Silva Xavier, o
Tiradentes, tomou o estado sacerdotal aos dezoito anos. Em 1772, ja preocupado com
sua ascensdo na carreira eclesiastica, recebeu provisdo como vigario da vara e Juiz dos
descobertos de Cuieté, onde havia um aldeamento de indios: “emprego rejeitado e
temido de todos os clérigos do bispado”. Permaneceu ali como péroco entre 0s anos de
1771 e 1776, participando de vérias entradas pelo sertdo do Cuieté. Em 1773, foi
encarregado da “regéncia, defesa e conservagdo dos moradores” da conquista do Cuieteé.
Cabia a ele dirigir os trabalhos que os indios deveriam executar: a colheita e
condicionamento da roca, bem como a preparacdo da nova semeadura. Foi também
incumbido de selecionar gente “para ensinar as indias a cozer e fiar”, na aldeia de Susui
Pequeno. Deveria, ainda, escolher as “pessoas melhor capacitadas, tementes a Deus e
bem civilizadas e boa atividade” para residir na aldeia e ensinar os indios os oficios que
souberem. Pelos servigos prestados naquele ano recebeu sua congrua de 200$000 por
estar investido da funcéo de “vigario dos indios e habitantes do Cuieté”.”® Certamente o
oficio de paroco de um aldeamento lhe rendeu boa reputagdo j& que cristianizar 0s

indios bravos era realmente um trabalho que expunha o sacerdote a grandes perigos.

® AHP, Acdo de crédito (Padre Manoel Barbosa), 1749.

" 1dem.

® RESENDE, Maria Lebnia Chaves de. Gentios brasflicos: indios coloniais em Minas Gerais
setecentista. Tese de doutorado apresentada ao departamento de histéria do IFCH, da Unicamp, 2003, pp.
109-110.
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Alguns anos mais tarde, no ano de 1780, o Padre Domingos da Silva Xavier,
presbitero do habito de Sdo Pedro, entdo morador na vila de Pitangui, distrito da
Comarca do Sabard, escreve um requerimento a Vossa Majestade suplicando provisao
para poder advogar nos auditorios da vila de Pitangui e capitania de Minas Gerais.

Segundo o Padre,

naquele distrito ha falta de advogados formados, e o suplicante por possuir
autoridade de Doutor Ouvidor, ali tem advogado ha mais de um ano com boa
aceitagdo como consta do documento incluso, e porque ndo pode continuar no
dito exercicio sem que Vossa Majestade lhe conceda provisdo para poder
advogar.”

Padre Domingos teve seu pedido recusado, mas nédo desistiu. Continuou atuando
como advogado e dois anos depois enviou novo requerimento solicitando permisséo e

provisdo para advogar no distrito de Pitangui:

Diz Domingos da Silva Xavier, Presbitero Secular morador na Vila do Pitangui
distrito da Comarca do Sabard onde tem servido ha varios anos de Ministro
eclesiastico e outro emprego e ali tem advogado com autoridade dos
Ouvidores, sempre com boa aceitacdo e o suplicante ser bem instruido na
pratica judicial e no mesmo distrito haver grande falta de advogados formados
como consta dos documentos juntos. E porque ndo pode continuar no dito
exercicio sem que Vossa Majestade lhe conceda provisdo para poder advogar
nos auditdrios da dita Vila e Comarca com clausula de ser fianga na forma do
estilo perante o Doutor Ouvidor.*

Néo foi possivel saber se mais tarde o Padre conseguiu a licenca para advogar. Fato era
que o sacerdote atuava como advogado naquela vila e seu termo, obtendo recursos
financeiros — atraves da sua clientela — com esse exercicio.

Importa-nos, sobretudo, a constancia desses casos de padres enviando
requerimento & Coroa para poderem atuar em negocios alheios a Igreja. Embora a
Igreja, ndo raras vezes, negasse esses pedidos, ndo podemos negar a existéncia de um
didlogo sistemético a esse respeito, indicativo de um costume comum praticado por
aqueles agentes. Sacerdotes requerendo provisdo para atuarem como professores,

advogados, boticarios, ou como vimos, donos de engenho, denotam aquilo que

® AHU/MG. Cx.118, Doc.12. fls.1, 2. 1780. Requerimento de Domingos da Silva Xavier, Presbitero
Secular, morador na vila de Pitangui, distrito da Comarca do Sabara, pedindo provisdo para poder
advogar nos auditdrios da dita vila e Comarca.
OAHU/MG. Cx. 118, Doc. 56. 1782. fl.1. Requerimento de Domingos da Silva Xavier, Presbitero
Secular, morador na vila de Pitangui, distrito da Comarca do Sabara, pedindo provisdo para poder
advogar nos auditdrios da dita vila e Comarca.
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defendemos anteriormente: a lei ndo era aplicada com todo seu rigor e essas praticas

eram vistas, inclusive, como exercicio comum até mesmo pela Igreja.

4 - Consideracdes Finais:

Buscamos demonstrar neste trabalho a efetiva ascensdo econdmica desses agentes
religiosos, moradores em Pitangui e seu termo, fora dos muros da Igreja, ligada a sua
vivéncia cotidiana, marcada pelas vontades de homens reais, agentes historicos que nem
sempre se submetiam as determinacdes de seu oficio. Diante das variadas oportunidades
de trabalho e de enriquecimento existentes nas Minas, esses padres ndo estiveram
alheios a seu meio, pelo contrério, viveram em sintonia com ele.

A carreira sacerdotal proporcionava status, outorgava confiabilidade, autoridade,
e principalmente, oferecia rendimentos ao eclesiastico que a seguia, possibilitando a
este sua inser¢do numa atividade econémica bem-sucedida. Nesse sentido, concluimos
que a carreira sacerdotal ao destacar o agente na comunidade e conferir a ele uma
remuneracdo (seja a congrua, o salario dos capeldes, a conhecenca e outros
emolumentos), abria caminhos para que ele se tornasse um homem de negdcios.
Portanto, além do status proporcionado pelo sacerddcio atrair centenas de pessoas a
concorrer por uma vaga, a possibilidade de uma ascensdo econdmica seria outro forte
atrativo dessa carreira. Em busca de uma renda segura ou de enriquecimento, 0sS jovens
se langavam no sacerddcio.

A prética generalizada dos fiéis (inclusive dos prdprios padres) de encomendar
missas para a alma, para que essa pudesse ser encaminhada no caminho da salvacéo,
rendeu avultosos lucros para os cofres dos padres, possibilitando que esses sacerdotes
empregassem seus rendimentos em atividades comerciais, muitas vezes atuando como
usurarios, por exemplo.

Possivelmente, alguns dos padres apresentados aqui vieram de familias de posses,
tendo ja seu cabedal antes de iniciar a carreira sacerdotal. Contudo, as fontes nos levam
a crer que houve de fato uma ascenséo econémica na medida em que esses religiosos
estavam constantemente envolvidos em atividades econdmicas em busca de lucro. O

Padre Verissimo de Souza Rocha, por exemplo, morador em S&o Joanico (termo da vila
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de Pitangui), solicitou a Coroa licenca para erigir um engenho de acucar em Pitangui.
Tudo indica que o Padre j4 era possuidor de riquezas — tinha bens de raiz e escravos -,
mas almejava uma ascensdo econdmica, 0 que se daria com a erecdo do engenho,
vendendo aglicar e cachaca para toda aquela regido e outros lados da provincia.®

E importante ressaltar também que, possivelmente, alguns padres ja estavam
inseridos no comércio antes mesmo de tornarem-se padres, talvez até mesmo desde a
infancia. Nesse sentido, sendo um oficio costumeiro hd anos, ndo traria prejuizos
conciliatérios com o sacerdocio.

Foram demonstrados neste trabalho varios exemplos de religiosos atraidos por
atividades extra-religiosas. Vimos padres atuando como negociantes, comerciantes,
usurarios, donos de vendas/lojas, mineradores, senhores de engenho, advogados,
professores etc. Notamos ainda que a maioria desses padres estava envolvida com a
usura (0 empréstimo a juros) — os padres eram, naquela sociedade, aqueles que
concentravam o pouco de liquidez, j& que recebiam constantemente os pagamentos dos
paroguianos pelos seus servigos sacerdotais. Parece que a comunidade enxergava no
sacerdote uma pessoa que além de trazer conforto espiritual, socorreria também em
momentos de aperto financeiro.

Concluimos que esse comportamento dos religiosos tratava-se, sobretudo, de uma
préatica costumeira daquela sociedade, que embora estivesse em desacordo com as
normas e preceitos da Igreja, estava em harmonia com aquela comunidade que aceitava
esse comportamento dos sacerdotes, inclusive, colaborando e participando de seus
negdcios. Por outro lado, a Igreja parece ter sido complacente com essa transgressao aos
preceitos religiosos por motivos 6bvios: o descompromisso da Igreja em amparar
financeiramente o clero abria brechas para o ndo cumprimento das normas estabelecidas
que poderiam estar em acordo com a realidade, caso o clero fosse devidamente
remunerado.

Quando se analisam, como o fizemos, fontes de natureza juridica, atinge-se
principalmente os casos que fogem as normatizacées e, que por iSso mesmo, iam parar
na Justica. Nesse sentido, é importante frisar que a natureza das fontes trabalhadas nesse
estudo leva-nos, inevitavelmente, ao estudo dos casos discrepantes. O que, no entanto,

ndo deve causar enganos quanto ao comportamento regrado que muitos padres levaram

8 AHU/MG, Cx. 75, Doc. 63, fls. 2, 3. 1760. Requerimento do Padre Verissimo de Souza Rocha,
morador em S&o Joanico, termo da vila de Pitangui, solicitando licenga para poder erigir um engenho de
actcar em Pitangui.
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ao longo de suas vidas sacerdotais. Por outro lado, deve-se enfatizar que mesmo 0s
padres que fugiam &s normatizacBes, ndo deixavam de compartilhar daquela
religiosidade setecentista. O fato de estarem diretamente ligados ao mundo material,
envolvendo-se em atividades econdmicas, ndo os distanciava necessariamente da sua
devocéo religiosa.

Os prelados de Dom Frei Manuel da Cruz e de Dom Frei Domingos da
Encarnagdo Pontevel estiveram sempre preocupados em disciplinar o cabido de sua
catedral e o clero de sua diocese. Para isso, foram baixadas algumas portarias visando
tal fim: bem dentro do espirito do Concilio de Trento e das Constituicdes do
Arcebispado da Bahia, proibiu aos padres que andassem a noite pelas ruas a ndo ser
quando chamados para atender os moribundos, tentando assim tolher as visitas dos
clérigos as casas das meretrizes, tavernas, que movimentavam a vida noturna nas princi-
pais vilas da Capitania; proibiu também que celebrassem missa e demais cerimdnias
litdrgicas calgados de chinelos ou sem a loba Clerical ou samarra (batina aberta na
frente); exigiu dos Juizes Eclesiasticos maior rigor nos exames das justificacdes De
Genere et Moribus dos sacerdotes que ordenaram-se dentro de seus governos.®” A
historiografia em relacdo ao periodo que vai de 1765-1779 — periodo da Sé Vacante —
concorda que a selecdo do clero teria sido bem menos rigorosa e criteriosa que no
periodo dos governos dos bispos.

Tais preocupagdes de moralizagdo do clero aparecem também no Regimento do
Seminério da Boa Morte, determinando aos porcionistas que so fossem a cidade quando
premidos por negocios importantes, devendo sempre estar acompanhados de algum
colega embatinado, retomando ao internato "via recta". Outro tema de preocupagdo
desses dois Bispos com seu clero foi na questdo dos rendimentos paroquiais. D. Frei
Manuel da Cruz baixou um Regimento sobre os emolumentos e taxas cobradas pelos
sacramentos, dificultando a pratica dos sacerdotes de extorquir abusivas espdrtulas de
seus paroquianos. Dom Frei Domingos da Encarnagéo Pontevel deu continuidade a essa

politica.

8 \Ver: MOTT, Luiz. Modelos de santidade para um clero devasso: A propésito das pinturas do Cabido de
Mariana, 1760. In: Revista do Departamento de Histéria. Belo Horizonte, FAFICH/UFMG, n° 9, 1989,
p.31. Conforme os nimeros fornecidos pelo Cénego Raymundo Trindade, no primeiro periodo, de Dom
Frei Manuel da Cruz (1748-1764), foram ordenados 227 sacerdotes; no segundo periodo de Sé Vacante
(1765-1779), 130 foram ordenados sacerdotes; e no Gltimo periodo de nossa analise (1779-1793), de Dom
Pontevel, 126 habilitandos foram ordenados. TRINDADE, Cénego Raymundo. Op. cit., 1953, pp. 81-
175.
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Mas, as fontes tém demonstrado que a lei proibitiva do envolvimento do clero em
atividades econdmicas estava em completo desacordo com a realidade experimentada
pelos agentes da Igreja analisados nesse estudo — o clero secular. Ja defendemos aqui a
necessidade que tinham os sacerdotes de se langarem em atividades econdmicas que
Ihes rendessem ganho, o que no minimo permitiria a esses homens viver de forma
segura, confortdvel e sem qualquer privacdo. Portanto, € provavel que o
“consentimento” dessa contravencdo praticada pelo baixo clero tenha sido uma forma
encontrada pela Igreja de flexibilizar essa norma (idealizada), por motivos claros de
necessidade.

Assim como o clero, a Coroa e 0 Bispado também estiveram de olhos abertos
para a realidade que os rodeava. Essas instituicdes sabiam da necessidade que tinham
muitos clérigos de lancarem-se em atividades extra-religiosas ja que o sistema de suas
folhas de pagamento era falho e restrito. Assim, na busca de moralizar, normatizar e
disciplinar as condutas dos clérigos, a Coroa e a Igreja permitiram a existéncia de um
didlogo que traduziu, sobretudo, em numerosas provisdes por parte da Coroa atendendo
aos pedidos de sacerdotes para que pudessem atuar em diversos oficios e negécios,
como foi demonstrado neste trabalho. Foi, portanto, com o aval régio que muitas vezes
padres combinavam seus oficios religiosos com outras ocupacBes de prestacdo de
servigos para a comunidade, como professores, advogados, meirinhos do campo, donos
de engenho, donos de minas etc. Essa condescendéncia por parte do poder politico e
também do religioso, mostra a perspicacia da administracdo portuguesa que ndo esteve
alheia aos problemas existentes, e fez varias concessdes de modo a aliviar as tensdes
porque passavam o clero e a comunidade.

Aos padres ficava assegurada uma segunda renda, e aos paroquianos, a garantia
de ter mais perto de sua casa um prestador de servigos basicos como os de um
advogado, professor ou comerciante.

E o que a sociedade paroquiana pensava sobre essas praticas mundanas do clero?
Concluimos que a insercdo dos sacerdotes em atividades econdmicas era uma tendéncia
naquela época. A grande incidéncia de padres envolvidos em comércios e tratos
diversos indica que esta era uma experiéncia costumeira, trivial aquela sociedade. E a
comunidade, obviamente, fazia parte dessa trama, reforcando esse comportamento do
clero ao agendar tratos, negociacGes e comercios com 0s sacerdotes. Nesse sentido,
estavam ao mesmo tempo concordando e corroborando com suas posturas. Os motivos

parecem 6bvios, como mencionamos anteriormente: a comunidade paroquiana também



129

tirava proveito ao ter mais préximo de sua residéncia, de seu arraial ou na vila vizinha,
prestadores de servigos que eram essenciais no seu dia-a-dia.

Percebemos que os limites da tolerancia pareciam estar mais relacionados com o
cumprimento das obrigacBes sacerdotais em matéria religiosa do que com seu
investimento em negacios que lhe rendessem lucros e ganho pessoal. Quando o clérigo
se mostrava relapso no atendimento das necessidades religiosas de seus fiéis, abria-se o
leque de acusagdes.

A principio, tendemos a mirar nessas praticas mundanas do clero com olhos
intrigados, abarrotados de juizos de valor. Lidamos com um impulso quase irrefreavel
de anacronismo, que demanda sensibilidade e perspicacia para fugir das armadilhas. A
documentacdo investigada acabou oferecendo muitas respostas as indagagdes dirigidas a
ela. Durante todo o tempo em que tivemos contato com esse universo mineiro
setecentista, especificamente a vila de Pitangui e regido, descobrindo, aprendendo e
entendendo muitas coisas através dos registros historicos, a todo instante emergiu desse
didlogo a necessidade de ndo esquecer que os principais personagens deste trabalho
viveram, pensaram, agiram e morreram nos seculos XVII1 e XIX.

Eclesiasticos/homens do século, filhos de seu tempo, portanto, imbuidos de
valores e ideias daquele tempo: ndo séo invencdo ficcional, embora renascam atraves de
um olhar historiogréfico de outra época, imbuido ele também de marcas de seu proprio

tempo. Releitura do passado feita no presente.
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5 - Anexos

Anexo 1

Minas Gerais — século XVIII
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elaborado por
JOSE FERREIRA CARRATO
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Fonte: CARRATO, José Ferreira. Igreja, lluminismo e escolas mineiras coloniais. S&o
Paulo: Cia Editora Nacional/Edusp, 1968.
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Anexo 2

Minas Gerais — século XVIII — Recorte destacando a regido estudada
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Anexo 3
Descricdo de alguns bens do Padre Antdnio José de Souza Pinto Valores:
Pratas e Ouro
Umas esporas de prata usadas que pesam cinglienta e sete oitavas 5%700
Um jogo de fivelas de cavalos usadas 4$400
Um rel6gio velho com mostrador de prata e um (trancelim) de ouro 20$000
Uma chibata com seu castdo de ouro $300
Latdo, cobre, estanho e ferro
Um crucifixo de latdo $900
Tachos de cobre usados 2$587
Duas bacias de arame de pé de cama 1$200
Uma enxada velha $600
Marreta de malhar pedra $600
Uma foice velha $900
Uma fechadura de porta usada $600
Uma tesoura velha $150
Estojo de barba com trés navalhas e uma pedra usadas 1$800
Quiatro barras de ferro novo 2%$625
Trés cargas de ago grosso 2%955
Roupas
Uma batina em bom uso 12$000
Uma sobrepeliz em bom uso 3%$600
Uma casaca de pano roxo fino em bom uso 6$100
Um calcdo de (velbute) preto usado 1$200
Um chapéu armado velho $375
Um casacdo de pano azul em bom uso 4$800
Quatro camisas de pano e linho usadas 2%700
Quatro lengois velhos 1$500
Um colchdo muito velho $300
Dois ditos em bom uso 1$200
Duas toalhas de mesa de algoddo usadas $750
Colcha de algoddo em bom uso 2%400
Uma dita azul usada 1$500
Um chapéu de sol usado 1$500
Moveis Valores:
Dois candeeiros de folha de flandes = ¢600 $600
Uma candeia de folha de flandes = ¢225 $225
Uma mesa lisa de madeira de lei 3¢000 3%000
Um banco de encosto em bom uso = 1¢800 1$800
Um armério em bom uso = 10¢000hum preguiceiro usado = 1¢800 1$800
Cinco tamboretes torneados ja usados = 1¢500 1$500
Um cofre usado = 1¢200 1$200
Um engenho de enrolar panos de algoddo = 1¢200 1$200
Dois caixdes pequenos velhos = 3¢600 3%$600
Uma mesa pequena = 1¢800 1$800
Uma cama de (?) = 2¢400 2$400
Uma caixa pequena sem fechadura ¢900 $900
Um banco grande de encosto = 2¢400 2%$400
Uma estante de guardar livros = 1¢200 1$200
Uma peneira de seda = ¢300 $300
Um oratdrio, uma imagem de Sao Francisco e dois painéis = 3¢600 3%$600
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Uma caixa pequena velha = ¢900 $900
Um catre velho = ¢900 $900
Um banco = ¢300 $300
Duas rodas de fiar usadas = 2¢400 2%400
Duas gamelas = ¢300 $300
Uma quarta de medir e uma gamela chata = ¢450 $450
Um casco de barril usado ¢450 $450
Um ferro de passar de pedra = 1¢200 1$200
Um tinteiro de pedra = ¢900 $900
Dois esteios de aroeira = 1¢200 1$200
Quarenta varas de pano de algoddo fino = 7¢500 7$500
Uma rede = 3¢000 3$500
Uma sela arriada = 8¢000 8$000
Uma rabeca boa com sua caixa = 9¢600 9$600
Um rabecdo com caixa = 12¢000 12$000
Loucas Valores:
Nove frascos 43$500
Trés garrafas $450
Uma dita maior $225
Duas canecas 1$200
Dez pratos de louga 1$950
Um copo grande $600
Dois ditos pequenos $300
Trés tigelas pequenas $450
Um copo grande $600
Dois ditos pequenos $300
Trés tigelas pequenas $450
Um 6rgdo que se acha na Capela de Senhora Santana do arraial da Onca 250$000
Cavalos, vacas Valores:
Um cavalo ja velho e baio 63000
Uma vaca com sua cria 4$800
Uma dita na catita 43$800
Escravos Valores:
Uma escrava por nome Joana de nagdo angola que se acha com indicios de | 150$000
pejada, de idade de 22 anos
Uma crioulinha por nome Silvéria, filha da dita que estava de idade de quatro | 503000
anos
Uma mulata por nome Brasilia de idade de quatorze anos 120$000
Um mulatinho por nome Manoel de idade de quatro anos 40$000
De Raiz Valores:
Um sitio no arraial da onca com a metade terras e a outra metade assobradas | 400$000
cobertas de terras com seu quintal bananal, e um monjolinho dentro do mesmo
quintal
Livros Valores:
Setenta livros velhos e que estdo em uso
Quatro breviarios 3%$600
Dois tomos de (bizomes) 1$800
Um volume de biblia $300
Um volume de Félix (potestas) $600
Dois tomos mais de Bizomes $600
Dois sacrais $600
Um volume de palestra de peniténcia $150
Um Ritual $225
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Vinte e oito livros de autores de sermdes antigos 4$200
Quatro livros de moral antigos 1$200
Um livro de missal 1$300

Um breviario de quarto

$300
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Arquivo Eclesiéstico da Arquidiocese de Mariana (AEAM)
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AEAM, Devassas, ano de 1733 (2°) f.110.

AEAM, Devassas, Z8 — 1756-1757, fl. 66.

AEAM, Devassas, Z-10 ano de 1762-1769, fls. 17, 50, 50v, 80v.

AEAM, Livro de devassas, 1756-1757, fl.66.

Arquivo Histdrico de Pitangui (AHP)"
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Acéo de Alma (Padre Jodo de Souza Barros) 1734.

Acéo de Alma (Padre Caetano Mendes da Proenga), 1749.
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Acéo de Crédito (Padre Manoel Barbosa), 1749.

Acéo de Crédito (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1751.
Acéo de Crédito(Padre Caetano Mendes da Proenca), 1751.
Acéo de Crédito (Padre Antbnio Pereira Marques), 1757.
Acéo de Crédito (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1760.
Acéo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1761.

Acéo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1764.

Acéo de Crédito (Padre Caetano Mendes da Proenca), 1766.
Acéo de Crédito (Padre Bernardo Rabello), 1767.

Acéo de Crédito (Padre Manoel Velho de Ledo), 1767.
Acéo de Crédito (Padre Manoel de Freitas Souto), 1801.

Acéo de Dez Dias (Padre Caetano Mendes da Proencga), 1763.
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cobravam de conhecencas. Vila de Pitangui.

AHU/MG, Cx: 36, Doc. 05, fl.1,2. 14/06/1738. Requerimento de Manoel Barboza
pedindo provisdo por um ano, para servir no oficio de meirinho de campo da Vila Real
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AHU/MG, Cx. 46, doc: 62. 26/03/1746. Requerimento dos moradores da vila de
Pitangui para D. Jodo V solicitando mercé de lhes conceder esmolas para a aquisigéo
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AHU/MG, Cx. 55, doc. 54. 13/08/1750. Requerimento do Padre Siméo da Silveira,
vigario da freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Pitangui solicitando mercé de
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AHU/MG, Cx. 96, doc.19. 14/11/1769. Requerimento do Padre Jorge de Abreu Castelo
Branco pedindo provisdo para que a Provedoria da Real Fazenda de Vila Rica lhe
satisfaca as cdngruas vencidas, como vigario encomendado na freguesia de Nossa
Senhora do Pilar da vila de Pitangui, bispado de Mariana.



137

AHU/MG. Cx.118, Doc.12. fls.1, 2. 1780. Requerimento de Domingos da Silva Xavier,
Presbitero Secular, morador na vila de Pitangui, distrito da Comarca do Sabard,
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