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Resumo

O interesse pelo estudo das emoc0es levou ao questionamento de uma série de pesquisas antropolégicas, desde os trabalhos pioneiros de Jean
Briggs (1970) entre os esquimds e de Jeremy Pool (1969-1970) entre os bainings de Papua Nova-Guiné, aos de Catherine Lutz (1982) entre
os ifaluks num atol do Oceano Pacifico e os de Monique Jeudy-Ballini (1988) entre os sulka da Nova Bretanha. A Etnopsicologia auxilia a
apontar o carater nao natural e ndo universal das emog0es e a problematizar as dificuldades colocadas por requisitos da pratica etnogréfica,
sua sustentagdo num sistema dualista que supervaloriza a razdo, as implicagdes do préatico no trabalho de campo, suas dificuldades de ouvir.
Mostra também como a atencéo a gafes e a mal-entendidos que ocorrem durante a pesquisa — eles préprios decorrentes dos requisitos de
pesquisa — auxiliaram os praticos na compreenséo das culturas que estudam.

Palavras-chave: emocéo, préatica etnografica, dispositivos do saber, perspectivas dualistas, gafes na pesquisa.

Abstract

The interest in studying emotions induced the questioning of a set of anthropological researches, since the pioneer works by Jean Briggs
(1970) among the Eskimo and that by Jeremy Pool (1969-1970) among the Bainings from New Britain, to those by Catherine Lutz (1982)
among the Ifaluk on a Atoll in the Pacific Ocean and by Monique Jeudy-Ballini (1988) among the Sulka from New Britain. Ethno-
psychology helps to point out the non-natural and non-universal character of the emotions and to question the difficulties brought by the
commitments of the ethnographic practice, its building upon a dualistic system which overvalues reason, the implications of the practitioner
in the field work, his listening difficulties. It also shows how the attention to the gaffes and misunderstandings that occur during the research
—originated from the research commitments — help the practitioner to understand the cultures they study.
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Ao iniciar minhas pesquisas, decidi estudar as
emocdes. Elas pareciam constituir  objetos
privilegiados para tornar legiveis os efeitos de
dispositivos do saber como os da Psicologia, da
Etologia, da Sociologia ou, ainda, da Antropologia.
Estudar um dispositivo é como tentar colocar o
mundo num tubo de ensaio: se vocés querem
entender as perguntas, as respostas, as escolhas de
interpretacdo, a maneira segundo a qual as coisas se
arranjam, vocés acabam lidando com uma
variedade de eventos do mundo externo, como 0s
subsidios para a pesquisa, a maneira como as
pessoas se relacionam, a condicdo dos animais, a
demarcacdo das pesquisas, as emissdes de televisdo
que levam as pessoas a se questionar, a politica
internacional, remédios, necessidades da guerra,
etc.

Entdo, queria estudar a maneira pela qual os
cientistas estudam as emocdes. De imediato, uma
dificuldade se impunha: como estranhar o familiar?
Como aquilo que se apresenta sob o signo da
evidéncia, do que ndo poderia ser diferente do que
é, pode se tornar objeto desse tipo de interrogacéo?

Com as emogdes, as coisas parecem ou
pareciam muito dificeis. Como imaginar que elas
poderiam ser diferentes? Elas sdo justamente essa
experiéncia que se impde com a for¢a da evidéncia,
um pouco como a experiéncia que temos do nosso
préprio corpo.

No entanto, o fato de comecar minhas
pesquisas no inicio dos anos 1990 representava uma
oportunidade e, de fato, modificava o problema.

Com efeito, o caminho da desfamiliarizagio ja
havia sido relativamente bem tracado pelo trabalho
daqueles a quem chamavamos etnopsic6logos.
Estudando como outras culturas pretendiam definir
as emoc0es, as dimensdes que privilegiavam e as
experiéncias vividas relatadas, os etnopsicologos ja
haviam preparado de fato o trabalho de contraste:
suas pesquisas em outras culturas mostravam até
que ponto o que chamamos de emogdo nada tem de
“natural” e, ainda, é menos universal que as
concepcdes tradicionais de nossa psicologia
permitem pensar. Assim, a pioneira da éarea, a
antrop6loga americana Jean Briggs (1970), voltou
de sua longa estada junto aos esquimds utku com
uma noticia surpreendente: a raiva nada teria de
uma experiéncia universal. Os utku dizem néo
conhecé-la. Poderiamos objetar, é l6gico, que os
esquimés conhecem a raiva e que eles a reprimem.
Mas € ai que entra o trabalho de desfamiliarizacéo:
imaginar essa versdo tem a ver com a nossa
concepgdo e também atesta um reflexo ligado as
nossas concepgles de emogdes; € dificil romper
com a ideia de que a maneira como vivemos uma
experiéncia que se impde a nds com tal evidéncia,

com tal carater de autenticidade, ndo seja uma
experiéncia universal, baseada num fundo biolégico
inato.

E, de fato, as descobertas que ocorreram nas
pesquisas que se seguiram deram razdo aos
esquimos e aos que suspeitavam que pensar as
emocles como auténticas ou naturais € um
pressuposto cultural. Vou me deter por dois
minutos nesse pressuposto cultural. As descobertas
de outros mostraram efetivamente que nossa
concepcdo de emocgBes repousa sobre um sistema
dualista que, por sua vez, repousa huma
supervalorizacdo da razao.

Fagamos um esquema.

Esse dualismo estrutural constr6i toda uma
série  de  contrastes: descontrole/controle;
passividade/atividade, etc. Eis 0 esquema:

Emocéo Razéo

Corpo Espirito
Descontrole Controle
Natureza Cultura
Subjetividade Objetividade
Passividade Atividade

Erro (viés) Verdade
Crencas/valores Fatos

Realidade privada Realidade comum

/singular /publica

Mas esse esquema, que prepara a desconstrucéo
de nossas concepgBes, ndo é simples para 0s
pesquisadores, pois eles sdo ao mesmo tempo
herdeiros dessas concepgdes e sdo elas que estdo na
base de suas experiéncias de se emocionarem; eles
devem, ao mesmo tempo, desconstrui-las e
abandonar pressupostos implicitos para poderem
ver a importancia da originalidade das concepgdes
dos que sdo interrogados. Esses pesquisadores
foram formados em uma determinada disciplina,
com seus reflexos e seus vieses, com suas normas,
especialmente, falando um tanto rapidamente, a do
“saber” sobre os outros apagando do processo o
préprio ato que permite esse saber — 0 que
chamariamos objetivagdo — ou, ainda, para dizer
nos termos de certos antropélogos, a norma de fazer
desaparecer ou tornar invisivel a presenca do
observador. Além disso, e ai esta a tensdo, eles se
encontram, por causa da escolha do préprio objeto e
por causa da tensdo permanente entre suas
concepcdes e suas experiéncias e as dos outros,
obrigados a transgredir ou a ultrapassar os limites
de seus mandatos e as regras de sua disciplina. E
essas tensbes e as infracbes a que esses
pesquisadores sdo constrangidos podem ser lidas
numa figura particular do estilo de suas pesquisas:
elas séo repletas de gafes e de mal-entendidos. Mas
0 que eu gosto nessas novas praticas, confrontadas
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com essas novas exigéncias, é que essas gafes,
esses mal-entendidos, esses momentos em que 0S
pesquisadores se enganam Ssd0 momentos que
fazem refletir.

Dei como estando na origem dessas novas
praticas o nome da antrop6loga Jean Briggs. E com
ela que podemos iniciar nosso percurso repleto de
gafes.

Jean Briggs tinha como projeto estudar as
emocdes junto aos esquimos utku, o que respondia
a um velho sonho que ela alimentava desde a
infancia: ela queria ser esquimd. Depois de ter
estudado a lingua, organizado sua estadia, obtido os
apoios e feito a viagem, ela constata que o0s
esquimés utku ndo conheciam a raiva como
experiéncia — eles a conhecem pelo contato com os
americanos que eles  consideram  muito
desagradaveis a esse respeito — mas que, além
disso, raramente expressavam suas emogoes.
Voltar, ap6s meses de pesquisa, tendo como Unico
dado uma constatacdo de auséncia, a isso se da o
nome de fracasso. Ora, Briggs pdde tirar partido de
um aspecto da situacdo. Certamente, é socialmente
inadequado exprimir emoc¢8es junto aos utku, mas
Briggs chega de tal maneira a implica-los
afetivamente nas relacBes que ela tenta tecer com
eles, que ela consegue irrita-los; ela é tdo
inadequada e incompetente socialmente que
consegue recolher todo um material para alimentar
sua pesquisa. Em outros termos, a relacdo que
Briggs construira com a comunidade, e
particularmente com seu pai adotivo, Inuttiop, serd
tdo dificil, tdo turbulenta, ela diz, que ela p6de, com
essa relacdo, observar os esforgos de controle e as
emocdes que, contudo, transpareciam.

Entretanto, as coisas vado se complicar
seriamente. Pareceu bem dificil a Briggs néo
manifestar sua raiva ou sua irritacdo face as
dificuldades do cotidiano: as exigéncias de sua
familia e as da comunidade, a necessidade de
negociar as relagdes de um modo sempre pacifico
diantet de uma permanente invasdo, a
impossibilidade de trabalhar, a sua dependéncia
constante dos outros. E, & medida que sua estadia
avangava, sua irritacdo explodia mais facilmente, as
lagrimas rolavam cada vez mais e ela se encontrava,
por isso, cada vez mais excluida da comunidade: ela
era bem uma kapluna, versatil, colérica e incapaz
de um minimo controle. Tudo isso desemboca
numa cena memoravel. Num dia em que
americanos visitaram a comunidade para propor
transacfes comerciais, Briggs foi indicada como
tradutora. Mas no decorrer das negociaces, ela se
deu conta que os americanos estavam enganando 0s
esquimos, tomavam emprestadas barcas que
devolviam em mal estado, recusando-se a

reembolsa-los. Ela decide propor outras
negociacfes. Quando ela se deu conta do desprezo
dos americanos para com os anfitrides, ela entrou
numa raiva violenta e recusou qualquer negociagéo,
a fim de proteger os interesses dos esquimds. Mas
0s esquimés ndo quiseram saber das razGes de sua
raiva e retomaram as negociacfes sem ela. As
consequéncias foram catastroficas: por causa da
raiva e da ruptura das negociacdes, Briggs foi
afastada da comunidade, sem poder se explicar. Ela
viveu longos meses numa terrivel soliddo. Eles
ainda falavam com ela, é 6bvio, e a ajudavam a se
alimentar, mas ninguém mais tomava a iniciativa de
uma conversa e as respostas as suas perguntas eram
educadas e curtas. Ninguém mais vinha visita-la.

O fracasso do que Briggs queria criar —
inclusive como identidade prépria — traduz, de fato,
0s riscos daquilo que ela imaginou para reduzir a
tensdo entre 0 que a pratica normalmente exige —
observar a maneira como as pessoas vivem (0 que
teria comprometido o préprio objeto de sua
pesquisa) — e usar sua presenca inadequada e
turbulenta para, de alguma forma, escorar o objeto
que ela decidira estudar. Esse fracasso traduz,
também, os riscos da transgressdo de seu mandato.
Ela ndo pode ser ao mesmo tempo uma antropdloga
e uma utku. Sua tentativa s6 a conduz ao papel de
justiceira, papel para o qual ninguém a autorizou.
Ainda podemos interpretar isso de outra maneira.

O que para ela era um pedido de integracdo, a
vontade de ser uma utku, se transformou no oposto,
a exclusdo. Como americana, era aceitavel que ela
manifestasse raiva — 0s esquimés continuam a
negociar com 0s americanos mesmo rejeitando tal
sentimento. Como resultado, seu pedido de se
tornar utku foi recusado. Briggs esta fora, ou
melhor, escorrega e derrapa entre duas posicdes.
Essa histdria ndo aconteceu apenas com ela e atesta
bem a dificuldade de sair da tensdo entre ser “o
outro” e “o igual” quando se esta junto aos outros.
Isto ndo se improvisa. O antrop6logo Jeremy Pool
(1984) mostra os riscos desse tipo de postura: ele
pediu aos bainings de Papua-Nova Guiné, onde
ficou por mais de um ano, para ndo ser considerado
COmo um estrangeiro, um branco, mas como um
baining. Ele passard o tempo de sua pesquisa
lamentando ter sido tdo bem compreendido: os
bainings ttm como  singularidade  achar
inconveniente e antissocial o questionamento verbal
nas relacBes interpessoais. Uma maneira educada
para responder a uma pergunta é fazer de conta que
ndo se a escutou, ou, COMO NUM COMPromisso,
responder “ndo sei”. A resposta vem, certamente,
mas alguns dias depois e de uma forma néo verbal e
completamente enigmatica para um ndo-baining, o
que levou ao fracasso total da pesquisa: com sua
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demanda, Pool se emaranhou num cédigo social
que da pouco espago a comunicacdo verbal e no
qual, consequentemente, a auséncia de resposta
verbal constitui um elemento de sociabilidade. O
modo de interacdo, importante do ponto de vista
baining, mostra-se totalmente improdutivo do
pondo de vista das exigéncias da Etnologia.

Voltando a Briggs, podemos também dar outra
versdo de sua gafe, versdo que mostra ainda que a
tentativa de sair da tensdo entre a observacdo
“antropologica” neutra e a vontade de se implicar
ativamente, com o objetivo de produzir dados, € um
arranjo arriscado. A antropéloga Monique Jeudy-
Ballini (2004), inspirada por Georges Devereux
(1980), realca uma das particularidades do campo
da Antropologia: a construgdo de um objeto de
estudo, ela explica, pode se definir como a maneira
propria como cada observador perturba o que ele
observa. Maneira prépria de perturbar, certamente,
mas sempre sob o risco de justamente produzir mas
perturbacdes. E aqui que podemos talvez entender
como a tensdo original proposta por Briggs, essa
vontade de sair do quadro tradicional do papel do
antrop6logo, fica profundamente marcada pelos
préprios meandros da vontade de saber e por certa
concepcdo das emocBes. Querer que 0s esquimads
manifestassem de alguma forma emogdes € de fato
uma perturbagdo. Mas isso ndo constitui justamente
uma gafe e uma contradi¢cdo? Ao fazer isso, Briggs
ndo coloca os utku, justamente, numa situacdo em
que eles ndo se sentem a vontade? De certa forma, a
rejeicdo de que € vitima é simplesmente
consequéncia da violéncia que ela impGe a eles, de
boa fé, em seu projeto de “saber, de algum jeito”.
Eles devem ser ao mesmo tempo “outros”, mas ndo
“outros” demais, sendo ela ndo poderda entender
nada das suas emogdes. Finalmente, de certa forma,
as perturbagdes que ela lhes impde sdo uma
proposta de reducédo de distancia que ndo passa pela
maneira como 0s esquimés gostariam de definir
como fazer essa reducdo. O viés “antropoldgico”
aparece ai, no fato de ela impor, em ultima
instancia, o objeto de sua pesquisa: ndo interessa
aos utkus responder a esse tipo de pergunta: “Sim,
estamos emocionados; sim, nds podemos exprimir
de alguma forma as nossas emogdes”. Mas esse,
justamente, ¢ o0 nosso problema. E um problema
visivelmente muito mais dificil de ser negociado do
que as histdrias de canoas danificadas. Finalmente,
as gafes de Briggs podem alimentar um projeto
etnografico: mas elas nos ensinam principalmente
singularidades etnograficas de nossas praticas e de
nossas concepcdes das emocoes.

E aqui que nos interessa o trabalho da
etnopsicéloga Catherine Lutz, que empreende, por
sua vez, alguns anos mais tarde, sua propria

pesquisa sobre as emocdes. Lutz, de certa forma,
volta ao problema da perturbacdo que toma com ela
um valor heuristico, ao ser invertido. E a
observadora que se torna capaz de ser perturbada
por aqueles com os quais Se encontra.

No inicio de seu trabalho, ha um problema,
alguma coisa que a perturba. Podemos analisa-lo
em termos de problema pessoal, podemos também
vé-lo como um problema politico. Quando ela
inicia sua pesquisa sobre as emocdes, uma
constatacdo se impde rapidamente a Lutz. Os
estudos dos universitarios americanos, nessa época,
apresentam uma constante, refletindo um traco
particular, ja parcialmente evocado: de forma
recorrente, eles associam mulheres, emocdes e tudo
aquilo considerado como tendo pouco valor. As
emogBes sdo, nessa literatura, vistas como
processos  mais  arcaicos, até  primitivos,
incontrolaveis, menos sofisticados, frequentemente
indicadoras de patologia. Elas se opfem a razéo,
estdo inseridas no espaco privado e excluidas do
espaco  publico; elas estdo associadas &
irracionalidade, a subjetividade, a passividade. Ora,
o fato de se associar as emogdes as mulheres — e
mais geralmente aos grupos dominados — ndo se
trataria entdo da ideologia de género que impregna
a cultura americana? Em outros termos, as
concepcdes prevalentes das emogdes no discurso
universitario ndo traduzem, antes de tudo, relacdes
de poder, particularmente legiveis nessa associagdo
de caracteristicas desvalorizadas ao género
minoritario?

Entdo o contraste emocdo/razdo que, aliés,
recorta o0s outros dualismos afiliados —
passividade/atividade; natureza/ cultura;
corpo/consciéncia; subjetividade/pensamento
racional; valores/fatos; descontrole/controle — é um
contraste que hierarquiza os seres. Do lado dos
detentores privilegiados da razdo, encontraremos 0s
que tém direito de atuar no espago publico (os
homens, de preferéncia brancos e civilizados); do
lado das emocdes, encontraremos os excluidos do
espaco publico: as mulheres, as criangas, 0s que,
por muito tempo, designamos primitivos, até
mesmo as classes trabalhadoras (sempre a beira da
contestacéo).

Identificando as emocgBes, primeiro, com a
irracionalidade, a subjetividade, o cadtico e outras
caracteristicas negativas e, em seguida, rotulando as
mulheres como o género emocional, as crengas
culturais reforcam a subordinagédo ideoldgica das
mulheres. (Lutz, 1988, p. 54).

Falar das emogdes € ao mesmo tempo falar da
sociedade, é falar de poder e de politica, de relagéo,
de afiliagcdo e de alianga, ¢ falar de normalidade e
de desvio. (Lutz, 1988, p. 6).
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Lutz quis entdo encontrar um campo de
pesquisa que lhe permitisse desafiar essa associacao
“mulheres-emogdes-caracteristicas desvalorizadas™:
Encontrariamos uma associagdo similar numa
sociedade mais justa? Ou, ao contrario, poderiamos
encontrar uma situacdo na qual a norma, para um
homem, seria falar abertamente de suas emogdes e
manifesté-las?

Lutz decidiu, entdo, ir ao atol de Ifaluk, no
Pacifico Ocidental, com base em descricdes da
literatura antropoldgica, pois as condicles la
pareciam reunidas para caracterizar relagdes em que
mulheres e homens dividiam igualmente o poder
(Lutz, 1982).

Além disso, os antrop6logos que tinham
estudado os ifaluk, no fim dos anos 1940 e no inicio
dos anos 1950, trouxeram muitas cangdes poéticas
nas quais os termos que exprimiam emocgfes eram
recorrentes, 0 que levava a pensar que o uso de
termos emotivos era relativamente frequente na sua
vida diaria®.

Ora, a sociedade escolhida para testar essa
hip6tese se mostrard mais problematica do que ela
esperava. O encontro ndo responde em nada as suas
expectativas: as relagdes igualitarias esperadas sdo
continuamente  desmentidas  por  discursos
descrevendo as mulheres como seres “‘em
necessidade” e subordinadas. Mas, quando ela
coloca a questdo, os homens respondem que sao as
mulheres que tém o poder na ilha. E o papel do
chefe de um dos vilarejos é mantido por uma delas®.
E quando se pergunta quem tem o poder, a resposta
¢ que sdo as mulheres porque sdo elas que
procriam. Resposta pouco satisfatoria e pouco
convincente para uma americana, uma vez que seria
necessario, entdo, definir o poder no espago
privado, justamente um espaco vivido como o
préprio lugar onde se enraiza a subordina¢do. Em
resumo, os ifaluks ndo podiam responder as nossas
perguntas.

Mas longe de falar de fracasso, Lutz vai
modificar seu projeto. Se os ifaluks ndo podem
responder as nossas perguntas, eles podem nos
obrigar a coloca-las. E é nas perturbagdes, nas gafes
e nos mal-entendidos, que essas perguntas vao

® Embora Lutz tivesse razdo para pensar dessa forma, nem
sempre esse é 0 caso. Os beduinos do Egito, estudados por Lila
Abu-Lughod se caracterizam por um contraste surpreendente:
eles valorizam as emocdes na poesia, mas nunca se referem a
elas no discurso cotidiano (Abu-Lughod, 1990).

* Lutz explica que a posicio das mulheres possivelmente se
modificou ao longo dos Ultimos 50 anos e, sobretudo, sob a
influéncia sucessiva dos colonizadores japoneses e dos
programas de ajuda americanos. Nas duas situagdes, o0s
colonizadores e seus alter egos humanitarios colocaram os
homens em postos chaves, 0s enviaram para fazer estudos no
estrangeiro e Ihes deram responsabilidades durante os programas
de financiamento.

emergir. E sdo essas perturbacdes que vao se tornar
0 objeto da andlise.

Um simples desacordo quanto a um
significado, uma inquietacdo e a obrigacdo de
questionar o que é considerado sabido sdo, dentro
dessa perspectiva, tanto situaces de conflito como
de perturbag@es. E, por exemplo, quando os ifaluks
dizem para ela que a felicidade ndo é um objetivo
pelo qual lutar que Catherine Lutz se preocupa com
sua propria definicdo da felicidade (ndo seu
conteldo, é claro); o fato de que a felicidade por si
mesma seja desejavel lhe parece, de repente, como
uma caracteristica particular de uma cultura e ndo
mais como aquilo que tem o poder de se impor em
qualquer circunstancia. Assim, explica Lutz, na ilha
Ifaluk, o termo Kker, que podemos traduzir
aproximadamente por “felicidade”, é considerado
amoral, sendo imoral.

Quando percebi que os ifaluks experimentavam a
felicidade dessa maneira, minha surpresa me
marcou mais que o simples fato de que eu aprendia
algo a respeito da maneira como eles entendem essa
experiéncia. A surpresa significou também que
minha propria etnoteoria implicita da pessoa e das
emocdes era contrariada em alguns de seus aspectos
— notadamente o fato de pensarmos que a busca da
felicidade &€ um alvo totalmente louvével. (Lutz,
1988, p. 44)

Essa pesquisa voltada para os outros €
acompanhada, de um extremo ao outro, como uma
obrigagdo, por um processo que impele a
pesquisadora a sempre retornar a Si propria a
pergunta que faz aos outros (“o que ¢ felicidade
para eles?” induz “o que ¢ a felicidade para n6s?”).
Enfim, embora a analise pudesse continuar, a
tentativa de Lutz resulta geralmente em questionar
radicalmente a maneira como nossas praticas de
saber compartimentam 0s campos epistemoldgicos:
vocés ndo podem entender o que significa o termo
“felicidade” para os ifaluk se vocés se limitam as
ferramentas da Psicologia, pois essa experiéncia se
articula a uma rede de significagdes muito mais
vasta, implicando, por exemplo, o dominio das
questdes morais. O que nos leva, em troca, a alargar
nossa propria compreensdo da felicidade,
constatando, por exemplo, que ela pode também ser
traduzida como uma experiéncia relevante da esfera
das obrigacBes morais® (a felicidade é um alvo
louvavel). O deprimido, em nossas concepces, é
também aquele que ndo consegue mais obedecer ao
dever de felicidade.

A perturbacdo pode também se transformar
numa gafe, num fora, num comportamento

® Esse foi o ensinamento de uma longa tradicéo filosofica (por
exemplo, a maneira como Aristételes define a ética).
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deslocado. Lutz conta que um dia ela criou um mal-
estar inteiramente incompreensivel em torno de
uma situagdo totalmente banal. Ela queria pegar um
copo de agua durante a conversa com algumas
mulheres em sua cabana. Entdo, como ela relata, ela
propds que ‘“aquelas que também quisessem a
acompanhassem”. O mal-estar que se seguiu a essa
proposta fez com que ela visse ter feito um erro. De
fato, e ela levou semanas para esclarecer a questéo,
a maneira como fizera a proposta se sustentava
numa concep¢do particular das relacdes: “ndo
devemos impor nada aos outros, eles tém livre
arbitrio”. O fato de a proposta chocar os ifaluks —
para quem um acordo tacito ja estabelecido ndo
deve ser negociado se as relagcBes sdo boas —
ensinou a Lutz que sua maneira de se expressar
sustentava-se numa concep¢do estranha da
autonomia das pessoas, central no sistema de
pensamento euro-americano. As ideias de felicidade
e de autonomia das pessoas sdo bem repassadas
pela cultura; é apenas no mal-estar do encontro que
fica claro como aquilo aparentemente evidente,
necessario, inevitavel, poderia ser diferente.

O contraste entre as perturbacfes caracteristicas
do trabalho de Briggs e o de Lutz fica claro: Briggs
afeta seus interrogados ao tentar conhecé-los; Lutz
decide trabalhar sobre a maneira como ela prépria é
afetada, afeta e € perturbada; ela faz dessas
perturbacdes e inquietacbes outros modos de pensar
“nosso” exotismo, nossas evidéncias, nossos
pressupostos. De um lado o exotismo dos outros, de
outro, 0 nosso. Mas gostaria de ressaltar outro
ponto. No trabalho de Lutz, a questdo que se
sobressai primeiro € a da cultura, do pertencimento
cultural, do que a transformou em americana ou
ocidental: o privilégio da autonomia, a questdo da
felicidade, por exemplo. De certa forma, a questdo
que seu trabalho coloca é “quem somos nds?”. A
questdo de Briggs, tal como eu a reconstrui, € um
pouco diferente: a questdo “quem sdo eles?” pode-
se acrescentar outra, que se impde diante da leitura
dos riscos em que ela incorreu: “mas o que ela
faz?” Como ela pode reivindicar um mandato sem
um mandatério? E a quest&o do contrato que esta no
centro dessa critica.

O problema do “estar de fora” de Briggs,
evidentemente, é que ela explora os limites de sua
prética, que ela nos leva a questionar sobre o que
um antropélogo produz, justamente quando ela
coloca seu mandato em risco, quando ela faz pouco
caso dele. Mas, a0 mesmo tempo, a gafe de Briggs
nos permite perceber alguns pontos de sua pratica,
como por exemplo, o fato dela querer impor nossas
perguntas aos utkus e o fato de querer, de alguma
forma, que eles sejam outros, mas néo
demasiadamente outros. O fato é que suas questdes,

em ultima instancia, ndo foram verdadeiramente
negociadas. As gafes permitem-nos ver 0s
pressupostos culturais e a maneira como as pessoas
sdo produzidas no estudo, mas as gafes também
podem contribuir muito, em certos casos, para
tornar particularmente evidentes os meandros de
nossas praticas.

Eu poderia citar muitas outras praticas de
pesquisa. A de psicologos transculturais que
criaram teorias sobre a auséncia de implicacdo
afetiva de pais africanos e que mantinham, com
seus filhos, relacBes totalmente desprovidas de
afetividade. E que em nenhum momento
perceberam que o fato de estarem acompanhados
por autoridades, por ocasido de sua visita, impedia
justamente a manifestacdo dessa afetividade. Ou
ainda, o psiquiatra Arthur Kleinman se espantando
dos chineses ndo terem nenhum acesso a
simbolizagdo por se recusam a falar em termos
simbdlicos sobre suas emocges, negligenciando
totalmente a inconveniéncia desse modo de
expressao para os chineses. As maneiras de insultar
0s outros de alguns de nossos praticos sdo bastante
diversas, mas ndo me estenderei nesse ponto. N&o
h& muito que ensinar sobre isso além do que vocés
j& sabem e ndo acho que uma divertida sessdo de
autoflagelacdo aqui se impde.

Por outro lado, o que me interessa € quando 0s
proprios praticos, ao fazerem suas pesquisas,
incorrem em gafes, mal-entendidos e equivocos.
Essas sdo ocasifes para refletir sobre o que eu
chamaria, aproveitando a dualidade possivel do
termo, a impertinéncia de suas praticas.

Monique Jeudy-Ballini — eu a mencionei
brevemente por utilizar a ideia do campo como
lugar de perturbacBes — € uma antropdloga. Sua
primeira pesquisa — que se prolongou durante anos
— consistiu em interrogar sobre a identidade sexual
junto aos sulka (Jeudy-Ballini, 1998, 2002). Os
sulka sdo, de fato, vizinhos dos bainings — aqueles
que levaram Jeremy Pool a renunciar a sua carreira
de etnélogo. Eles vivem na Nova Bretanha, na costa
de Papua, na Nova Guiné.

Quando se trabalha com a questdo da
identidade sexual, pergunta-se igualmente sobre as
concepcdes locais a respeito da procriagdo. Quando
ela indagou a homens e mulheres sobre a forma
como as criangas vém no mundo, ela os viu
concentrarem-se  longamente. A resposta
embaracgada que finalmente Ihe deram se revelou de
um bom senso um tanto e quanto vexatério:
sugeriram a ela que aproveitasse uma préxima ida a
cidade para obter todas as informag@es Uteis huma
agéncia de planejamento familiar.

O bom senso da resposta, ela diz, confirma o
aspecto caricatural do procedimento: o antropélogo
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ndo pode perdé-lo. Se ela tivesse trabalhado num
vilarejo de Berry, na Franca, diz ela, ela jamais teria
interrogado téo abruptamente os habitantes sobre
sua representacdo da procriacdo, assunto que lhe
parecia, pelo contrario, nada problemético de
abordar com seus interlocutores da Papua.

Mas pode-se também compreender por que
seus interlocutores, tentando saber, exatamente, o
que ela fazia I&, com eles, tdo longe da terra dela e a
colocar todas essas questdes, acabaram por levantar
a hipotese de que ela vinha preencher as suas
lacunas pessoais — 0 que permitia, nesse caso,
compreender igualmente por que ela ainda ndo
tinha filhos, o que é bem anormal para uma mulher
de sua idade, e supor ser ela um pouco retardada no
assunto.

Seu proprio estatuto de mulher ndo é sem
ambivaléncia para aqueles que ela interroga. Por
um lado, ela ndo € bem uma mulher, jA que €
autorizada a participar das sessoes de iniciagdo dos
homens e a questiona-los a esse respeito. Um dia,
ela disse aos homens iniciados: vocés contam para
as mulheres que a circuncisdo consiste em furar o
nariz dos meninos. Mas as mulheres veem muito
bem que os meninos que saem do ritual da
circuncisdo ndo tém um nariz furado. Entdo que
explicacdo vocés dariam se uma mulher
perguntasse sobre isso? E os homens, conta ela,
respondem claramente: “mas uma mulher nunca faz
esse tipo de pergunta!”.

Mas quando um amigo que ela pensava ser
muito proximo lhe disse que ele s6 aceitava o café
que ela Ihe oferecia com muito esforco, precisando
suplantar seu mal-estar, ela se dd conta da
importancia atribuida pelos antropélogos a
investigacdo da alteridade. Num ato irrefletido, ela
se esquecera de que, assentando-se na mala onde se
encontrava 0 recipiente do café, ela o tinha
contaminado com sua impureza sexual. Ora, é
preciso lembrar, sua pesquisa era justamente sobre
as representacdes locais das relagdes entre 0s sexos.
A possibilidade de apreender no ato uma dessas
representacdes deveria té-la deixado feliz:

A alteridade cultural era o que se esperava, quando
eu a via se expressar nas dangas com mascaras, nas
incisdes rituais ou nas praticas magicas. (...) Mas quando
0 exotismo tomou a forma trivial de observactes
questionando minha capacidade de oferecer um café
inofensivo a um amigo, eu me senti colocada bem menos
a distancia. O que me afetou, sobretudo, no caso, foi o
fato da que essa reflexdo surgiu com uma pessoa que eu
imaginava préxima. Era como se tivesse havido uma
traicdo de sua parte e como se essa proximidade ou essa
suposta  conivéncia devesse apagar dele todo
pertencimento cultural — um pertencimento que,
precisamente, tornava essa proximidade ou essa
conivéncia desejavel para mim. E entdo no momento em

que, de um ponto de vista formal, os sulkas me tratam
como um dos seus, que sinto mais fortemente o que me
diferencia deles. (Jeudy-Ballini, 1998, pp. 208-209).

Quando ela conversa com seu irmao adotivo e
interlocutor mais proximo sobre a amizade que 0s
une, a crise se repete: ele lhe responde com irritagcdo
que essa no¢do de amizade ¢ “uma invengdo de
branco” ou uma “ideia que agrada aos brancos”,
perfeitamente desprovida de importancia para os
sulkas. O que o0 antrop6logo aprende, nessas crises,
situa a pratica com relagdo aos seus limites: trata-se
de levar a diferenca a sério, pois é ela que §,
igualmente, o objeto da pesquisa. E é ela justamente
que torna a busca téo dificil, 14, onde a boa vontade
ndo basta e onde a diferenga sempre arrisca
aparecer de um modo imprevisivel e dificilmente
aceitavel. A crise finalmente ocorre no lugar e no
momento em que O Que pensdvamos Ser sem
problemas se mostra visivelmente como um mal-
entendido.

E é bem para ai que o trabalho a conduziu: para
0 questionamento sobre o que ela é capaz de ouvir.
O fato de perder sistematicamente os rituais que a
interessam leva-a a descobrir que os perde porque
ndo escuta o0 que importa aos sulkas nesses rituais:
ndo sdo cerimdnias espetaculares de mortificacao
ou de flagelacéo dos participantes por um dancgarino
mascarado, momentos “plenos de simbolismo”,
mas 0 momento em que Se comega a preparar 0S
jardins para a alimentacdo dos porcos que serdo
criados para sacrificio. Eles Ihe haviam falado
insistentemente sobre as tarefas agricolas. Ela ndo
0s escutara.

Questionar sobre 0 que somos capazes de
ouvir. Essa pergunta, contudo, diz respeito as
nossas praticas e ndo as situacdes cujos contrates e
diferengas atraem a atengdo dos praticos. Durante a
guerra, na ex-lugoslavia, fui encarregada pelo
grupo belga dos Médicos sem fronteira de avaliar
um programa de ajuda psicossocial dirigido as
familias (Chauvenet, Despret & Lemaire, 1996). Eu
trabalhava entdo nos campos de refugiados e, nos
lugares onde eles viviam, encontrava as familias
que haviam concordado em me receber. Os
encontros eram marcados antecipadamente pelos
organizadores do programa e as familias me
esperavam. Ora, quando eu chegava, com minha
tradutora, geralmente havia muita gente: estavam I&
vizinhos, amigos do lugar de origem, primos, as
vezes em grande nimero. E esperavamos para
comegar a entrevista. As vezes esperavamos muito
tempo para que todas as pessoas fossem embora.
Elas ficavam. Precisei de tempo para perceber o
mal-entendido. Para mim, psicdloga de formagéo —
mas uma soci6loga teria 0 mesmo reflexo — era
evidente que, em vista do que iamos abordar, o
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enquadramento deveria ser intimo e confidencial.
lamos falar de infelicidade, de perdas, de tristeza,
de relagdes, enfim de todas as coisas que fazem
parte dessas esferas delicadas que consideramos
intimidade. E, evidentemente, eu ndo tinha me
perguntado se as pessoas que eu iria encontrar
definiriam as coisas como eu as definia. O que
claramente ndo era o caso (mas esse tipo de
evidéncia diante aos meandros profissionais tem
pouca chance de se impor rapidamente). Os
vizinhos, amigos, familia ampliada ndo estavam la
por acaso. Se estavam |4, era justamente por causa
de minha chegada. O mal-estar acabava se
instalando e eu devo a sensibilidade dos que me
acolheram de ter finalmente traduzido que,
visivelmente, era eu que precisava de intimidade
para trabalhar. O que me parece interessante hoje é
pensar que essa traducdo tdo pertinente ndo me
tocou naquela época. Eu ndo conseguia ouvir o que
as pessoas ndo paravam de me dizer de forma
bastante clara.

N&o poder ouvir é uma das principais formas
do mal-entendido, todos o0s casais sabem disso. Mas
¢ igualmente uma forma importante da
comunicagdo: ndo podemos ouvir tudo e o mal-
entendido é, as vezes, uma protecdo da relagdo: ha
coisas que é melhor ndo saber, diz-se
frequentemente. A questdo em nossas pesquisas € a
de saber que os mal-entendidos ndo procedem
realmente da protecdo da relagdo, mas refletem
meandros profissionais. Ndo ha receita e cada
situacdo demanda criatividade. Esforcei-me ao
longo do trabalho para encontrar, em cada situacdo,
o dispositivo que ndo me impeca ouvir, mas que
autorize aqueles a quem eu me dirijo de me fazer
sabé-lo. Sera as vezes o abandono do anonimato, as
vezes, como no meu trabalho com os criadores, o
fato de Ihes perguntar quais seriam as boas questdes
a fazer. Mas sugiro que cada uma dessas situagoes,
as minhas, as suas, sejam justamente o objeto de
nossa discussao.
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